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Nato verso il 331, morto nel 363 combattendo contro 
i Persiani, l’imperatore Giuliano fu un drammatico se- 
gno di lacerazione nella storia: esecrato dai cristiani 
(che lo accusarono di « apostasia »), amato da pochi 
pagani e presto abbandonato dai suoi stessi discepoli. 
A sei anni, conobbe il trauma del massacro del padre 
e del fratello, perpetrato su istigazione del cugino Co- 
stanzo II. Venne educato dall’eunuco Mardonio; e da 
allora visse di libri e nei libri, in un’esaltazione intellet- 
tuale che trasferì nella vita quotidiana: « Desideri cor- 
se di cavalli? Ce n’è una in Omero descritta alla perfe- 
zione; prendi il libro e leggilo fino in fondo. Senti par- 
lare di danzatori pantomimi? Lasciali perdere; i giovani 
presso i Feaci danzano in modo più virile ». Era un 
nevrotico, ansioso, aggressivo, con gli occhi mobili e 
ardenti, « scintillanti di fuochi siderei », che esprime- 
vano la sua inquietudine. Simile al Sigismondo di Cal- 
deròn, fatto uscire di prigione per cingere la corona, 
come poteva non pensare che « la vita è un sogno e che 
i sogni non sono altro che sogni »? Il grande sogno 
della sua vita fu la restaurazione della religione pagana: 
fondata sul neoplatonismo fuso con la teosofia e la 
teurgia di Giamblico; accesa dall’ispirazione della luce; 
infuocata dall’ardore cristiano; trasformata in una teo- 
logia solare trinitaria. Questo volume degli « Scrittori 
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sottile, la disperazione si intrecciano a formare uno dei 
testi più squisiti della tarda letteratura greca. 
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INTRODUZIONE 


di Jacques Fontaine 


1. Un segno di contraddizione per gli uomini e per gli dei 


Giuliano non ha mai smesso di essere un segno di contraddi- 
zione, quanto e ancor più del « Galileo » perseguitato dalla 
sua vendetta. In primo luogo, per sé stesso. L°« apostasia », 
con cui la tradizione cristiana ha stigmatizzato Giuliano 
l’« Aposraia », si presta 2 una riflessione più ampia del suo sen- 
so ovvio. Una rilevante quantità delle parole di Giuliano, dei 
suoi scritti e dei suoi atti, trova senza dubbio la propria ispira- 
zione iu yuesto rinnegamento di un cristianesimo che gli fu im- 
posto innaizitutto dalla tradizione familiare e da una parte non 
trascurabile della sua educazione. Questo stesso rinnegamen- 
to però non fu un atto compiuto con serenità. Rimase appas- 
sinnato ed inconcluso; nel corso della sua breve vita, Giu- 
liano non è mai riuscito ad imporne le conseguenze ultime 
ai suoi sudditi, e neppure a una gran parte della sua cer- 
chia. 

La resistenza passiva, incontrata dal suo tentativo di decri- 
stianizzare l’impero, non dipese solo dall’ampiezza e dalla pro- 
fondità della cristianizzazione, circa mezzo secolo dopo che 
Costantino si era convertito. Fu suscitata anche dallo strano 
paganesimo che l’imperatore aveva intenzione di imporre: 
quello di una contro-Chiesa pagana, armata di ascetismo, di 
carità e di devozione, di un rigore dogmatico che nessuna re- 
ligione antica aveva ancora conosciuto. Questo neo-paganesi- 
mo filosofico e moralizzante, anche aggressivo, pretendeva di 
integrare alle tradizioni religiose quei valori, quelle pratiche 
e quelle strutture più comuni che nei fatti avevano assicurato 
al cristianesimo il suo dinamismo e il suo successo. Tuttavia, 
queste religioni, per la maggior parte di pura adesione collet- 
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tiva, si potevano trasformare facilmente in una religione unifi- 
cata e ufficiale di partecipazione personale? Né i cristiani, né 
i pagani del quarto secolo, a parte poche eccezioni, avevano 
fatto la stessa esperienza di un’apostasia ponderata come quel- 
la di Giuliano, né l’avevano vissuta con una tale profondità, 
con lo stesso disegno politico di un sincretismo che superasse 
in qualche modo le due tradizioni, trasfondendo in un pagane- 
simo spesso esangue il sangue fresco di una religiosità di tipo 
orientale e dunque, in qualche modo, pseudocristiano. Que- 
st’ambizione poco ragionevole tradisce subito la contraddi- 
zione di una conversione incompiuta, perseguita dolorosa- 
mente come una sorta di apostolato alla rovescia, in mezzo 
all’indiferenza degli uni e all’ostilità degli altri, più o meno 
dichiarata e sarcastica. 

Lo scontro tra l’imperatore e i suoi sudditi — cristiani o pa- 
gani - raggiunge il punto critico ad Antiochia, in tutti i ran- 
ghi della società. I cristiani naturalmente furono i più ostinati 
nell’opporsi alle misure di restaurazione metodica, nelle città, 
delle religiones tradizionali: la Chiesa cristiana si sentì legitti- 
mamente minacciata nella sua stessa esistenza. Come in pieno 
terzo secolo, l’esercito ebbe i suoi martiri, in molte città del- 
l’Oriente le folle si scatenarono di nuovo contro i cristiani; 
talvolta in modo subdolo, talvolta cinico, l’epurazione ebbe 
inizio tra le file dei professori e degli stessi giuristi. Questa 
persecuzione ufficiale rappresentava un regresso rispetto al- 
l’editto di Milano, alla decisione presa nel 313 da Costantino 
e da Licinio, in base alla quale tutti i cittadini dell'impero si era- 
no visti riconoscere esplicitamente la libertà di praticare la pro- 
pria religione. Un pagano convinto, come l’ufficiale di stato 
maggiore Ammiano Marcellino, fu profondamente scandaliz- 
zato dall’editto imperiale del 17 giugno 362, che precludeva ai 
cristiani le funzioni di insegnamento con il pretesto, apparen- 
temente razionale, che essi non erano in grado di spiegare in 
modo corretto opere dove apparivano tanti dei e miti ai quali 
non credevano più. Editto « spietato, che bisogna seppellire 
in un oblio eterno »: il giudizio è tanto più severo in quanto 
chi lo pronuncia è uno dei più fervidi ammiratori di Giuliano, 
anzi il suo più caldo panegirista in lingua latina. Questo estre- 
mismo settario, manifestato da Giuliano in tanti campi, sia 
per temperamento sia per convinzione ponderata, non era fat- 
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to per sedurre la massa dell’opinione pubblica pagana, né, so- 
prattutto, gli ambienti colti. In questi ultimi, la tradizione re- 
ligiosa si associava a un senso della misura, anzi a un libe- 
ralismo informato secondo un eclettismo aperto, animato da 
una « filantropia » incompatibile con ogni fanatismo. 

Comunque, una minoranza attiva di filosofi, di retori, e più 
in genere di letterati, non senza grandi riserve rispetto ai mez- 
zi, aderì al grande progetto di Giuliano: quello di restaurare 
un « ellenismo » dove cultura e religioni antiche si sarebbero 
alleate per riconquistare il terreno occupato ormai da un se- 
colo, nella società romana, dal cristianesimo in piena espan- 
sione. In questa sorta di coalizione dell’« intellighenzia » tradi- 
zionalista, vanno posti in primo piano i filosofi neoplatonici 
Massimo di Efeso e Prisco, i retori Temistio e il più distaccato 
Libanio d’Antiochia; Oribasio, il medico di Giuliano, di cui 
abbiamo perduto purtroppo le preziosissime memorie; infine, 
alti dignitari, come quel Saturninio Secundo Salustio che, per 
diffondere le idee di Giuliano, redasse il piccolo catechismo 
pagano dal titolo Degli dei e del mondo, destinato « a coloro che 
vogliono istruirsi sugli dei » e « debbono essere ben guidati 
fin dall’infanzia e non nutrirsi di credenze assurde », in altri 
termini cristiane. 

La folla non seguì sempre questi intellettuali. E anche se 
li seguiva d’istinto, per motivi non « filosofici », quando l’im- 
peratore le permetteva il linciaggio dei cristiani in nuovi 
pogroms, questa folla non apprezzava molto un paganesimo 
bigotto, puritano e sostenuto. Abituati alla « dolce vita » del- 
la loro capitale, gli abitanti di Antiochia si affrettarono a far- 
sene beffe. I loro rapporti con Giuliano, sempre più tempe- 
stosi, sfociarono in una rottura esplicita; constatazione amara 
e disincantata di questa rottura è il pamphlet imperiale del 
Misopogon. Così, dagli ambienti colti al popolino della città, 
dall’alto al basso della scala sociale, persino tra quei pagani 
che ancora assumevano mollemente il sacerdozio, Giuliano, 
nella sua capitale di Antiochia, non fu persona grata. La po- 
litica di Giuliano conobbe rapidamente l’insuccesso persino 
con gli Ebrei, di cui invece teneva con ostentazione a rico- 
struire il tempio di Gerusalemme. Poco disposti a confon- 
dere questo idolatra troppo zelante con il Messia che ancora 
attendevano, gli Ebrei non misero buona volontà nell’aiutar- 
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lo in questa impresa: essa si arrestò appena agli inizi, quando 
i lavori erano ancora alle fondamenta. 

Certi pagani convinti poterono persino pensare che l’ec- 
cesso, dispiegato da Giuliano nel suo zelo religioso, non fosse 
affatto gradito agli stessi dei. Ammiano in latino e Libanio in 
greco hanno sottolineato la serie di presagi funesti che prece- 
dettero e accompagnarono l’inizio delle ostilità intraprese da 
Giuliano contro i Persiani nei primi mesi del 363. Gli incendi, 
uno dopo l’altro, del tempio di Apollo a Dafne, sobborgo di 
Antiochia, nell’ottobre del 362, e del tempio di Apollo a Roma 
il 19 marzo del 363, non furono i meno significativi. Alcuni 
giorni dopo, Giuliano ricevette la proibizione formale di al- 
lontanarsi dalle frontiere: un simile messaggio fu « trasmesso 
all'imperatore » in un « responso senza equivoci » dei « libri 
sibillini, consultati a Roma su suo ordine a proposito di que. 
sta guerra » (Ammiano, XXIII 1, 7). Nel corso della campa- 
gna, in cui doveva trovare la morte combattendo, Giuliano 
si scontrò in seguito non solo con gran parte del suo stato 
maggiore, ma anche con gli aruspici ufficiali dell’esercito, 
anzi con gli dei in persona. Quando, sotto le mura di Ctesi- 
fonte sul Tigri, la capitale persiana, si trovò di fronte ai segni 
funesti che erano apparsi durante un sacrificio in onore di 
Marte Vendicatore - il dio cui Ottaviano Augusto aveva dedi- 
cato, a Roma, un celebre tempio -, « Giuliano proruppe in 
esclamazioni, e prese a testimonio Giove che non avrebbe più 
fatto alcun sacrificio a Marte » (Ammiano, XXIV 6, 17). Qual- 
che giorno dopo, se si deve credere di nuovo ad Ammiano, 
scorse, durante una visione, « il genio del popolo romano che 
molto tristemente si allontanava da lui, con la testa e il corno 
dell'abbondanza velati » (Ammiano, XXV 2, 3). 

La tragica morte dell’imperatore non fece che aggravare le 
passioni contraddittorie intorno alla sua persona e alla sua ope- 
ra: dopo la morte Giuliano fu ancora più amato e odiato di 
quando era in vita. I cristiani non esitarono a leggere nell’av- 
venimento la giusta vendetta del loro Dio: Gregorio di Na- 
zianzo e Giovanni Crisostomo in greco, Ephraim di Nisibi in 
poesie in lingua siriaca, per non parlare dei latini d'Occidente, 
attaccarono la memoria dello scomparso, talvolta con una vio- 
lenza feroce. I partigiani di Giuliano innalzarono in suo onore 
diversi monumenti letterari, che sono egualmente giunti fino 
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a noi; attraverso una certa « anamorfosi » critica, sono ancora 
fonti tanto più preziose in quanto i loro autori sono due pa- 
gani moderati, che avevano conosciuto Giuliano di persona e 
lo avevano frequentato. Entrambi, il retore Libanio e il sol- 
dato Ammiano, erano nati ad Antiochia. Il primo ha scritto 
in suo onore, e per difenderne la memoria, un’Oragione fune- 
bre, dove dipinge l’uomo e l’imperatore come egli stesso cer- 
cava di vedersi e di assumersi, nella ricchezza vivente delle sue 
contraddizioni. L’altro, nella sua Sforia, ha messo ugualmente 
in luce le qualità e i difetti di una personalità eccezionale, e 
ha dato del suo regno un bilancio allo stesso tempo critico e 
idealizzato, ma indubbiamente positivo. Da allora in poi, Giu- 
liano non ha smesso di suscitare interpretazioni non meno 
appassionate e non meno diverse del suo nemico « il Galileo » 
o del suo contemporaneo Martino di Tours. 

Tuttavia, una migliore intelligenza delle opere estremamen- 
te varie che ancora costituiscono l’eredità letteraria di Giuliano, 
come anche delle sue iscrizioni e delle sue emissioni moneta- 
rie, ci mette in grado oggi di definire con maggiore serenità 
ed esattezza gli enigmi dell’uomo e del principe, partendo dal- 
le rappresentazioni che se ne fecero i contemporanei e in primo 
luogo egli stesso. Appena venti anni prima che l’editto di 
Tessalonica trasformasse definitivamente il cristianesimo in re- 
ligione di stato, Giuliano ci appare come l’ultimo dei pagani, 
nel senso simbolico in cui Epaminonda è stato definito l’ultimo 
dei Greci. 


2. Dall” Asia alla Gallia: formazione e ritratto di Giuliano 


Dalle opere di Giuliano fino alle sintesi scritte nel nostro se- 
colo, attraverso tante metamorfosi postume, la biografia di 
Giuliano appare come una specie di genere letterario inesau- 
ribile e mutevole come quello delle Vite di Gesd. Quanto a 
me, non vorrei né cedere al suo fascino, né trascurare un certo 
numero di fatti e di documenti singolari, senza la cui conoscen- 
za non si può affrontare una personalità difficile a cogliersi 
senza passione. 

Giuliano nacque verso il 331, sei anni prima della fine del 
regno di Costantino, sei anni dopo il primo concilio univer- 
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sale della Chiesa cristiana, riunito a Nicea su convocazione 
del primo imperatore cristiano. Giuliano nasce a un doppio 
incrocio tra Oriente e Occidente. Infatti, vede la luce nella 
nuova Roma, quella che Costantino, il fratellastro di suo pa- 
dre, ha fatto costruire sul Bosforo tra il 324 e il 330, di fronte 
all’Asia ma sulla riva europea. Ma questa interferenza degli 
spazi spirituali appare ancora più chiara nella duplice ascen- 
denza di Giuliano. Figlio del tetrarca Costanzo I e fratellastro 
di Costantino, suo padre Giulio Costanzo appartiene in effetti 
alla famiglia costantiniana, dunque a quella rude stirpe di sol- 
dati originari dell’Illirico, nei Balcani, che ha dato al basso im- 
pero i suoi fondatori, alcuni dei migliori ufficiali superiori, e 
poi un buon numero di sovrani. Nelle vene di Giuliano, però, 
scorre anche sangue orientale: quello di sua nonna Teodora, 
una principessa siriaca il cui nome teoforo è come un presagio 
dell’ardente religiosità del nipote; orientale è anche il sangue 
della madre Basilina, la « regale» o la «sovrana », nata da 
nobili latifondisti ricchi di terre in Bitinia. 

Il primo avvenimento di un’infanzia apparentemente prede- 
stinata a un'esistenza felice, fu un’atroce tragedia di palazzo. 
Su probabile istigazione del cugino Costanzo II, già associato 
al potere imperiale dalla volontà del suo defunto padre Co- 
stantino, nel settembre del 337 la voce di un preteso avvele- 
namento di Costantino scatena la guarnigione della capitale e 
del palazzo: la guarnigione massacra il fratello maggiore di 
Giuliano, suo padre Giulio Costanzo, uno degli zii e molti 
dei cugini. Lo stesso Giuliano sfugge all’eccidio solo grazie 
al coraggio e alla presenza di spirito dei preti cristiani che lo 
nascondono in una chiesa della capitale. Non aveva che sei 
anni: era già troppo grande per non aver colto questo avveni- 
mento in tutto il suo orrore, ma anche troppo giovane per 
non averne subito un trauma incancellabile. Come non con- 
cepire, più o meno consciamente, contro l’assassino e contro 
suo padre Costantino, anzi contro la loro stessa religione, un 
risentimento tanto profondo come quello covato da Tiberio, 
in altri tempi e per ragioni assolutamente diverse? La diffi- 
denza verso Costanzo, finché egli visse e soprattutto dopo 
l'esecuzione del suo fratellastro Gallo, oltre alle censure del- 
l'inconscio, ha fatto sì che lo stesso Giuliano almeno nelle 
opere che ci sono pervenute, abbia parlato pochissimo di que- 
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sta tragedia. Tuttavia, all'indomani della scomparsa di Co- 
stanzo nel novembre del 361, Giuliano, ormai unico Augu- 
sto, con l’amarezza sarcastica che gli era spesso consueta, ha 
evocato la storia di quella giornata inespiabile: « Con quale 
bontà ci ha trattato questo imperatore clemente, noi che era- 
vamo suoi parenti! I miei sei cugini che erano anche i suoi, 
mio padre che era suo zio, quindi ancora un altro zio da parte 
di padre, e infine il mio fratello maggiore, li assassinò tutti 
senza processo. Avrebbe voluto assassinare anche me con l’al- 
tro mio fratello, ma alla fine ci inflisse l’esilio » (24 senatur 
populumque Atheniensium 270 d). Dopo aver ricordato come 
questo fratello fu a sua volta assassinato per ordine dello stes- 
so Costanzo II che lo aveva chiamato a servirlo da Cesare in 
Oriente, sempre nella Letfera agli Ateniesi Giuliano aggiunge: 
« È necessario che ora, come in una tragedia, faccia il conto 
di questi orrori indicibili? » (270 d). Lungi dallo stilizzarne il 
ricordo, questa citazione dall’Oreste di Euripide mostra invece 
come, per tutta la vita, Giuliano risentì il trauma subito nella 
più tenera infanzia: come la dismisura maledetta di un crimi- 
ne mitico, che lo costringesse in qualche modo a una vendetta 
trascendente contro la propria famiglia. Il suo scopo fu di di- 
sfare ciò che avevano fatto Costantino e suo figlio Costanzo II, 
non appena fosse giunto a esercitare da solo il potere su- 
premo: essere, risolutamente, una sorta di anti-Costantino. 
Sopravvivere a un massacro è una cosa; continuare a es- 
sere tenuto in estremo sospetto per esservi sfuggito malgrado 
l’assassino, è un’altra. Tra i sei e i ventiquattro anni, il destino 
di Giuliano fu questo, nonostante il trascorrere del tempo e 
una libertà progressivamente maggiore, ma condizionale. Fino 
a dodici anni, nella reclusione dorata della lontana tenuta im- 
periale di Macellum in Cappadocia, nella zona centro-orientale 
dell’odierna Turchia, « nessun coetaneo ci accostava: era proi- 
bito! ». Per fortuna, c’erano i libri e Mardonio, quell’eunuco 
straordinario, che fu per Giuliano un padre, una madre e un 
precettore. Grazie a lui, Giuliano fu nutrito di lettere greche 
e latine più di qualsiasi adolescente dei suoi tempi, e certa- 
mente più presto. Si lasciò iniziare con passione a un ampio 
millennio di ellenismo. Fu per il suo bene? La domanda è le- 
cita. Infatti, i libri e i maestri, anche i migliori, non possono 
surrogare né gli affetti familari né i rapporti umani. L’approc- 
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cio prematuro di Giuliano con i libri lo ha installato defini- 
tivamente in una sorta di sogno interiore, lo ha collocato in 
una atemporalità irreale. Anche se avrebbe rivelato di colpo, 
di fronte alle più alte responsabilità di un Cesare, qualità rea- 
li di uomo d’azione e di governo, a suo agio tanto con la spa- 
da quanto con la penna, Giuliano è sempre vissuto come al- 
lucinato dai libri, in una specie di france. Inoltre, l’ellenismo 
religioso, con cui volle vivificare a forza il paganesimo del suo 
tempo, era pericolosamente inadatto al contemporaneo de- 
clino delle antiche religioni, pubbliche e private, come al li- 
vello della cultura media dei pagani del quarto secolo, persino 
nelle classi dirigenti. 

Di qui tante delusioni, e un fallimento già quasi consuma- 
to ad Antiochia, prima della partenza per la fatale campagna 
di Persia. Il diritto di questo rovescio: la grandezza ardente di 
un ideale di eroismo e di saggezza, attinto in primo luogo 
alle fonti più antiche e, dunque, più pure dell’ellenismo. Co- 
me i Salmi o il Vangelo per i cristiani, Omero rimase veramente 
per Giuliano il libro dove si trova risposta a tutti i problemi 
dell’esistenza. Quando all’improvviso Costanzo lo elevò alla 
dignità di Cesare, non senza fondate ragioni egli poté credersi 
ineluttabilmente votato a una macchinazione paragonabile a 
quella che era appena costata la vita al fratellastro Gallo. 
Prostrato nel carro dell’imperatore, su cui Costanzo lo condu- 
ceva accanto a sé al palazzo imperiale di Milano, ricoperto 
dello stesso mantello di porpora dell’Augusto, Giuliano cre- 
dette di leggere in Omero il significato di quel mantello: 
« mormorava a voce bassa questo verso del poema di Omero: 
“l’ha colto la morte dal mantello di porpora, e il destino in- 
flessibile” » (Ammiano, XV 8, 17). 

Appena gli fu permesso dall’allentarsi delle misure di esilio 
prese in un primo tempo nei suoi confronti, Giuliano si recò 
dai maestri di retorica e di filosofia il cui insegnamento tra- 
smetteva ciò che egli considerava come «l’ellenismo viven- 
te ». Appunto allora conobbe il neoplatonismo (della quarta 
generazione). Fu affascinato da questa teosofia, iniziato ai suoi 
misteri, conquistato alle forme più virulente e talvolta più 
aberranti del paganesimo contemporaneo. Apostasia è un ter- 
mine molto improprio per indicare quanto allora avvenne in 
lui; poiché ci si « distacca » (4fo-sfafai) solo da ciò a cui si è 
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stati veramente attaccati. Si può affermare che Giuliano sia 
mai stato legato veramente al cristianesimo, tanto e più di 
quanto fosse legato sin dal risveglio del suo spirito e del suo 
animo a una cultura ricevuta e praticata come una religione 
personale? L’« uomo delle Muse », che egli fu fin dalla prima 
infanzia, si è convertito a una forma più esigente di « elleni- 
smo », lungi dal religioso conformismo di famiglia dei primi 
imperatori cristiani. Il Cristo, nella misura in cui si cercò 
d’istruirlo alla sua dottrina, è rimasto per lui un essere più ir- 
reale degli eroi di Omero. 

Senza lasciarci ingannare dagli abbellimenti che sono di re- 
gola in un panegirico, è doveroso qui accordare una certa at- 
tendibilità al racconto che il suo maestro e amico Libanio ha 
fatto di questa conversione di Giuliano: « Finì per incontrare 
uomini tutti presi dalle dottrine di Platone, e li ascoltò parlare 
degli dei, dei demoni, dei creatori e dei veri salvatori di tutto 
questo universo; della natura dell’anima, della sua origine e 
del suo destino; delle cause della sua discesa e della sua asce- 
sa, della sua attrazione qui in basso e del suo risalire; di quanto 
per lei è un legame, di ciò che è la sua libertà; come può ac- 
cadere che essa sfugga all’uno e che ottenga l’altra. Purificò 
l’amarezza di quell’insegnamento con la dolcezza di questo di- 
scorso e, respingendo tutte le assurdità precedenti, le sostituì 
nel suo animo con la bellezza delle verità che egli vi immise, 
come si accolgono in un vasto tempio statue divine rimaste a 
lungo fra la melma di un pantano » (Libanio, Or. XVIII 18). 
Trova qui il suo equivalente l’antico schema della conversione 
alla filosofia: illustrato dall’aneddoto di Polemone, convertito 
al mattino di una notte d’orgia dall’insegnamento di Senocra- 
te. Ma con gli accenti religiosi di una salvezza personale, e di 
una storia esemplare della caduta e della risalita dell’anima, 
che corrispondono a quelli di un platonismo molto diverso da 
Platone. In questo senso, la descrizione di Libanio evoca cu- 
riosamente il racconto autobiografico della conversione al cri- 
stianesimo di Cipriano di Cartagine, un secolo prima, nella se- 
conda pagina del suo trattato A Donato: simile lirismo religio- 
so, identica esperienza spirituale di uno sconvolgimento inte- 
riore, stessa scoperta meravigliata di una verità salvatrice, 
stesso duplice moto di rifiuto dell’errore e delle impurità, e 
di adesione convinta a una verità più alta che dà un senso alla 
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vita. Giuliano è « entrato nel platonismo » così come si dice 
di un religioso cristiano che « entra negli ordini ». 

Lo fece con l’esaltazione di un adolescente di sensibilità 
quasi patologica. La caricatura, che Gregorio di Nazianzo ha 
tracciato di lui, come lo aveva conosciuto personalmente ad 
Atene nel corso del 355, non fa che aggravare tratti che non 
possono essere stati inventati. Gregorio (Or. V 23) avrebbe 
osservato sin d’allora « la stranezza del suo carattere e l’ecces- 
so della sua esaltazione. Non lasciava presagire niente di buo- 
no con il suo collo tentennante, le spalle che dondolavano co- 
me i piatti di una bilancia, gli occhi che sbattevano le palpebre 
continuamente, lo sguardo demenziale (uavixév), con i piedi 
che non riuscivano a star fermi, le narici che spiravano la 
dismisura (6fptv) e l'arroganza, la mimica ridicola che espri- 
meva gli stessi sentimenti, i suoi scoppi di riso sregolati e 
frenetici, i suoi segni incontrollati di rifiuto e di assenso, il suo 
eloquio trafelato e balbettante, le sue domande rivolte senza 
ordine e coerenza, le sue risposte che non valevano più delle 
domande, ma si accavallavano caoticamente in un disordine 
indegno di un uomo colto ». Bella preda per un neurologo, 
se non per uno psichiatra: incoerenza motoria, nervosismo 
incontrollato, affettazione pretenziosa accompagnata da un 
certo confusionismo mentale. 

Sebbene sia vero che uno studente non risparmia i compa- 
gni che gli riescono insopportabili, questo ritratto di un gio- 
vane di ventiquattro anni non smette di essere inquietante, 
nella misura in cui vi si riconoscono alcuni tratti di Giuliano 
ben documentati da altri testi, suoi o altrui. Vi si trovano, per 
esempio, l’impulsività mal controllata di cui diede prova in 
tante occasioni, quella difficoltà al dialogo che gli anni di re- 
clusione a Macellum hanno probabilmente contribuito ad ag- 
gravare non poco. Escluso un piccolo gruppo di familiari, il 
rapporto di Giuliano con gli altri sarà spesso contrassegnato 
dall’ansia e dall’aggressività, tipiche di un temperamento quasi 
nevrotico. 

Come conciliare questo ritratto con quello di Ammiano, 
anche lui di Antiochia e che avvicinò Giuliano in modo diretto 
come Libanio? Un ritratto dell’imperatore che Ammiano trac- 
cerà, così com'era rimasto nel ricordo, un quarto di secolo 
dopo la morte di Giuliano: « Di statura media, i capelli 
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tanto morbidi come se li avesse pettinati, il viso coperto 
da una barba ispida e che terminava a punta, begli occhi che 
seducevano, mobili e ardenti, che esprimevano un’inquietudi- 
ne interiore, le sopracciglia ben disegnate, la bocca un po’ 
grande, il labbro inferiore pendente, la nuca forte e un po’ 
tonda, le spalle forti e larghe, la figura rettilinea dalla testa ai 
piedi, ciò che gli dava forza e velocità nel correre » (XV 4, 18). 
Questo schizzo panegiristico non è incompatibile con il prece- 
dente. Entrambi hanno in comune quel magnetismo dello 
sguardo che è stato notato, in termini simili per la loro espres- 
sività, nel panegirico pronunciato da Mamertino quando a Co- 
stantipoli inaugurò il suo consolato con Giuliano il 19 gennaio 
del 362, e da Ammiano stesso quando descrive la nomina di 
Giuliano al rango di Cesare nel 355, a Milano. Mamertino (Gra- 
tiarum actio 6, 4), che associa due combinazioni di termini poe- 
tici presi da Ovidio e da Seneca, mostra le folle affascinate da 
questi « occhi scintillanti di fuochi siderei ». Ammiano (XV 8, 
16) racconta come i soldati di Milano « contemplassero a lun- 
go con attenzione i suoi occhi terribili e affascinanti » (sempre 
lo stesso termine venustas) e « il suo viso cui l'animazione con- 
feriva grazia ». Questa lettura positiva della fisionomia di Giu- 
liano, inquieta, nervosa, tesa, compensa, senza cancellarla, la 
terribile caricatura di Gregorio di Nazianzo. In realtà, Giulia- 
no, « fulgido in tutto lo splendore della porpora imperiale », 
non è più lo stesso uomo che quattro anni prima Gregorio di 
Nazianzo ha descritto ad Atene, come giovane studente di 
filosofia, nel fuoco dialettico di una controversia scolastica: 
il personaggio ha cominciato a coprire, e forse a temperare, la 
persona. Il giovane filosofo in residenza sorvegliata è dive- 
nuto, nel frattempo, niente meno che un imperatore, il Cesare 
di suo cugino, l’Augusto Costanzo. 

Erano trascorsi allora quattro anni da quando Giuliano, a 
Efeso, pensava di aver fatto definitivamente professione di vi- 
ta contemplativa e filosofica. Ma la protezione dell’imperatrice 
Eusebia, moglie di Costanzo II, l’aveva liberato a poco a poco 
dai sospetti che l’imperatore nutriva nei confronti dell’ultimo 
figlio di Giulio Costanzo. Convocato a Milano nell’autunno 
del 355, proclamato Cesare di fronte all’esercito, Giuliano è 
inviato subito in una Gallia devastata da oltre un anno dal- 
l’invasione germanica, con il compito di ristabilire l’ordine 
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romano. Si trova strappato così al fioc Bewpntwxéc e lanciato 
nel cuore del fog rpaxtixé< più pericoloso. Benché fosse l’op- 
posto di quello del 337, abbiamo visto che questo nuovo trauma 
non fu sofferto da Giuliano in modo meno grave. Investito, sul- 
la tribuna imperiale, dal presunto assassino dei suoi cari, Giu- 
liano ebbe molte ragioni di temere il peggio. Episodio shake- 
speariano. Si può anche pensare al Sigismondo di Calderòn, 
fatto uscire di prigione per cingere la corona. Come poteva 
Giuliano non pensare che « la vita è un sogno e che i sogni 
non sono altro che sogni»? Sogno o incubo: chiamato al 
rango di Cesare nel 351, Gallo, il fratellastro di Giuliano, al- 
levato con lui, era stato messo a morte appena un anno prima, 
nel 354, dopo una parvenza odiosa di processo. 

In questa angoscia Giuliano vivrà i sei anni che ancora lo 
separano dal pronunciamiento di Parigi. L’aspetto più inatteso è 
che, malgrado questa angoscia, il giovane filosofo di Efeso e 
di Atene si adatta al nuovo ruolo con una rapidità e una com- 
petenza di cui un soldato di mestiere come Ammiano Marcel- 
lino restò giustamente meravigliato: « quell’adolescente, alle- 
vato come Eretteo nell’antro di Minerva, sin dalla giovinezza 
fu tratto dalle ombre pacifiche dell’Accademia, non dalla ten- 
da di un soldato, per affrontare la polvere delle battaglie; e 
sottomise la Germania, pacificò il corso del Reno dalle acque 
gelide, versò il sangue di re che spiravano solo crudeltà, al- 
trove caricò le loro braccia di catene » (Ammiano, XVI 1, 5). 
Non si tratta di un’allegoria: l’annientamento di trentamila 
Alamanni nella battaglia di Strasburgo del 357, le campagne 
«lampo » in terra germanica sulla riva destra del Reno, la 
cattura dei pericolosi re alamanni Cnodomaro e Vadomaro, 
sono altrettanti esempi precisi di un non comune talento mili- 
tare. Di fronte alla necessità di assumere pienamente le funzioni 
militari di un #mperator, Giuliano si rivelò degno della sua 
ascendenza costantiniana, più degno perfino di suo cugino Co- 
stanzo, condannato per tutta la vita a riportare successi solo 
nelle guerre civili, mai in quelle contro nemici stranieri. 

Successore di tanti Romani con una giovinezza troppo ap- 
passionata di filosofia — si pensi ad Agricola, il suocero di 
Tacito -, Giuliano insieme alla vita privata avrebbe abbando- 
nato anche la sua vocazione di filosofo? Non lo costringevano 
né le sue convinzioni personali, né la tradizione romana. L’e- 
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sempio illustre di Marco Aurelio aveva dimostrato come si 
potesse essere buon imperatore e autentico filosofo. Giuliano 
si sentiva troppo attratto dalla sua vocazione per non associare 
strettamente, a sua volta, vita pratica e vita teoretica, persino 
nei periodi più impegnativi di attività militare. Se dedicava al- 
lora la totalità dei suoi giorni alle responsabilità di generale 
in capo dell’esercito delle Gallie, poteva almeno sacrificare le 
netti, per riservare una parte conveniente allo studio contem- 
plativo nel cuore stesso dell’azione. 

Lo sappiamo in modo esplicito dai dettagli sul suo orario 
giornaliero che Ammiano ha potuto ricavare dal diario di 
Oribasio, o anche da testimonianze orali di prima mano, o 
dall’« autopsia » cara agli storici greci — dalla «cosa vista » 
personalmente — da ufficiale di stato maggiore della guar- 
dia imperiale: « Divideva le sue notti fra tre categorie di do- 
veri: q:<Îli del riposo, quelli degli affari pubblici, quelli delle 
Muse; così, leggiamo, faceva Alessandro il Grande » (Ammia- 
no, XVI 3, 4). Giuliano « si alzava sempre nel cuore della not- 
te »; abbandonando il suo giaciglio ascetico (una stuoia e un 
sacco di pelo di capra), « pregava segretamente Mercurio, poi, 
in questa assenza di ogni conforto, attendeva con competenza 
a tutti i suoi doveri verso lo stato » (Ammiano, XVI 5, 5). 
Più tardi, « dopo aver terminato quelle che considerava in- 
combenze difficili e serie, volgeva le sue cure alla formazione 
dello spirito, ed era incredibile vedere l’ardore estremo con 
cui, dedicandosi ad alte speculazioni metafisiche, e cercando 
per così dire di che nutrire il suo spirito nell’ascesa verso le 
sfere più alte, toccava in dotte discussioni tutte le parti della 
filosofia » (Ammiano, XVI ;, 6). Le notti di Giuliano furono 
ore di pensiero e di contemplazione, ma, come vedremo, an- 
che di scrittura. Esse gli hanno sempre permesso, anche nei 
momenti di azione più impellente, il distacco indispensabile al 
sovrano filosofo che volle essere, ad imitazione di Marco Aure- 
lio ma anche di Alessandro il Grande. Così, continuava a divi- 
dere il suo tempo secondo un ritmo perfettamente romano di 
otium filosofico e di negotium politico: in cui, secondo Cicerone, 
consisteva l’ideale di un magistrato colto di epoca repubbli- 
cana. 

I sei anni, che Giuliano trascorse in Gallia, non furono solo 
anni di apprendistato all’esercizio dei poteri civili e del co- 
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mando militare. Furono anche tempo di maturazione lettera- 
ria e filosofica, nel compromesso sempre difficile fra la contem- 
plazione e l’azione. L’accurato ripartirsi delle sue ore notturne 
non deve illudere sulle difficoltà di convivenza interiore tra 
l’imperatore e il filosofo. L’interferenza tra il carico delle re- 
sponsabilità pubbliche e la nostalgia di una vita interamente 
consacrata alla Bewpla filosofica fu vissuta da Giuliano non tan- 
to come una lacerazione, quanto piuttosto come una sorta di 
esercizio spirituale, di preparazione sempre più cosciente di un 
grande progetto: quello che aveva annunciato profeticamente 
una vecchia cieca alle porte di Vienne, nel Delfinato: « nell’ap- 
prendere che il personaggio che aveva fatto il suo ingresso in 
città era il Cesare Giuliano, essa gridò: ‘‘è lui che restaurerà 
i templi degli dei” » (Ammiano, XV 8, 22). 


3. Fonti e genesi di un « ellenismo anticristiano » 


Per misurare il senso e la portata di una simile profezia, con- 
viene a questo punto prendere una qualche distanza storica 
rispetto a una biografia il cui ritmo correrà a precipizio nel 
corso dei tre brevi anni del regno di Giuliano divenuto Augu- 
sto. Dalla proclamazione a Parigi, nella primavera del 360, fino 
alla morte in combattimento, durante la ritirata dalla Persia nel 
giugno del 363, Giuliano ha enunciato e ha cominciato a rea- 
lizzare il suo progetto, inscindibilmente politico e religioso: 
una restaurazione attiva, se non accanita, di un impero romano 
puro e duro, che fondasse il dinamismo rinnovato della sua 
espansione su un riarmo morale, e soprattutto sul ristabili- 
mento di un paganesimo « riformato », all’attacco e di nuovo 
conquistatore, modellando la sua organizzazione e la sua dif- 
fusione sociale su quelle del cristianesimo, per poterlo scon- 
figgere più facilmente. 

Le quattro opere, che qui si presentano, vanno collocate 
nel contesto di questo programma ambizioso. Sarà possibile 
così comprenderne la scelta, l’unità d’ispirazione sotto l’appa- 
rente diversità degli argomenti e dei generi, e la parabola cro- 
nologica dove si riflette quella dei tre anni di regno: dallo 
« stato di grazia » dell’inizio a un’amarezza che cresce pro- 
porzionalmente all’insuccesso; dalle grandi speranze, esaltate 
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dalle illusioni, fino al litigio, altamente significativo, tra Giu- 
liano e il popolo di Antiochia. Dall’Asia alla Siria, questi 
quattro « discorsi » si susseguono in meno di quindici mesi. 
Scritti fra il dicembre del 361 e il febbraio del 363, si inqua- 
drano fra la guerra civile, fortunatamente abortita, di Giulia- 
no contro Costanzo, e la partenza dell’imperatore per la fatale 
spedizione in Persia, nella primavera del 363. Riflettono, dun- 
que, nelle sue diverse fasi, quello che si potrebbe definire 
l’apogeo del regno, tra sei anni di « Cesarato », seguiti da un 
anno di « Augustato » illegale, e poi i pochi mesi di campagna 
sull’Eufrate e il Tigri, terminati così tragicamente con la morte 
di Giuliano, la sconfitta romana, la cessione ai Persiani delle 
satrapie al di là del Tigri, che Roma fino ad allora aveva occu- 
pato, e di gran parte dell’alta Mesopotamia. 

È difficile misurare la posta storica di questi tre anni, e 
comprendere la portata e il senso dei nostri quattro trattati, 
se non vi si guarda come al punto focale di quell’« epoca di spi- 
ritualità » rappresentata dall’antichità tarda. Più precisamente, 
si tratta anche di un punto notevole nell’evoluzione politica e 
religiosa di quell’epoca di restaurazione che si usa chiamare il 
basso impero romano. La centralità dell'avventura di Giuliano, 
in questi tre anni, risulta chiara dalla loro stessa collocazione 
cronologica. Giuliano accede alla dignità di Augusto due se- 
coli esatti dopo l’avvento di Marco Aurelio, nel 161; scompare 
quasi due secoli prima di Giustiniano, nel 565. Anche dal solo 
punto di vista della successione imperiale, il regno di Giuliano 
appare proprio al centro dell’ultima fase della civiltà ellenistico- 
romana che noi chiamiamo la tarda antichità. Dunque, è tanto 
più allettante cercare di scoprirvi come la quintessenza di 
quest’« epoca di spiritualità »: allo stesso tempo nel pensiero 
di questo sovrano appassionato di scrivere e di raccontarsi, e 
nell’universo di un discorso che si propone di esporre e addi- 
rittura d’imporre una certa visione del mondo, se non già 
un’ideologia costrittiva. Tant'è vero che ciascuno dei quattro 
trattati è al tempo stesso una confessione pubblica e un pro- 
gramma, almeno per quanto riguarda i primi tre, poiché per 
il Misopogon bisognerebbe già parlare di un bilancio, quanto 
mai pessimista. 

La crisi del terzo secolo, sotto il cui segno si apre la tarda 
antichità, non ha messo solo in discussione la stessa esistenza 
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delle strutture politiche e militari dell’impero romano. Anche 
se oggi si parla di questa « crisi » con toni più sfumati, resta 
tuttavia un fatto incontrovertibile che il terzo secolo ha visto 
gran parte dell’impero devastato dalla guerra civile e dalle in- 
vasioni, dal ristagno se non dalla regressione economica, dalle 
carestie e dalle epidemie. Questa destabilizzazione fu al tempo 
stesso spirituale e materiale; provocò, in certi anni, un acuirsi 
senza precedenti dello scontro fra le tradizioni religiose del- 
l’antichità pagana e un cristianesimo che, a partire dall’inizio 
del terzo secolo, ha superato ormai una soglia demografica de- 
cisiva. In alcune province dell’Oriente, e persino in Africa 
Proconsolare, i cristiani, da minoranza marginale e metodica- 
mente marginalizzata dal potere imperiale, sono divenuti mag- 
gioritari. Questo non avvenne senza che si ponessero loro, 
in modo acuto, alcuni problemi di fondo: come evitare di ac- 
cedere alle responsabilità politiche e militari, in una civiltà sa- 
crale, dove l’esercizio di simili responsabilità implicava l’ade- 
sione, almeno esteriore, a un certo numero di atti religiosi 
collettivi? 

Circa mezzo secolo prima del regno di Giuliano, la conver- 
sione al cristianesimo, probabilmente nel 312, del fratellastro del 
padre, l’imperatore Costantino, quindi la libertà di culto pro- 
clamata nel 313, avevano rovesciato bruscamente una situazio- 
ne di scontro sanguinoso; l’ultima grande persecuzione, la più 
metodica e crudele, aveva assunto per sette anni in Oriente 
l’aspetto e le dimensioni di un vero e proprio genocidio reli- 
gioso. Proponendosi di ristabilire e di « riformare » un elleni- 
smo inteso in un senso insieme culturale e religioso, Giuliano 
riprende di fatto, in tutte le sue conseguenze, una delle parole 
d’ordine più significative della Tetrarchia: reformatio in melius. 
Se questa è una riforma religiosa nel senso moderno, per l’el- 
lenismo come lo concepisce Giuliano, essa implica inevitabil- 
mente un progetto di sradicamento completo del cristianesimo, 
considerato come incompatibile con la tradizione religiosa, e 
persino culturale, dell’ellenismo. Appunto ciò che Gregorio di 
Nazianzo avrà molte ragioni di contestare, retrospettivamerto. 
con la massima energia. Perché il Nuovo Testamento è scritto 
integralmente in lingua greca, e tre secoli di letteratura greca 
cristiana provano, sino ai tempi di Giuliano, il lungo svilup- 
po, tanto ricco quanto diversificato, di un ellenismo cristiano. 
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Giuliano non è l’ultimo a saperlo: le letture degli anni di 
Macellum non furono esclusivamente pagane. Né poteva di- 
menticare la sua frequentazione ininterrotta, in questi anni in 
cui si iniziava alla cultura, con il colto vescovo Eusebio di Ce- 
sarea, né la sua convivenza ateniese con i futuri Basilio di 
Cesarea e Gregorio di Nazianzo, destinati a prender posto tra 
i più brillanti « padri della Cappadocia ». 

Se il cristianesimo ha stentato molto a definire un’ortodos- 
sia, attraverso una formulazione universalmente accettabile del 
contenuto della sua fede, dovremmo 4 fortiori considerare « il 
paganesimo » come la designazione collettiva, tanto larga in 
estensione quanto vaga in comprensione, del complesso delle 
religioni antiche non cristiane. I « gentili », O pagani, sono per 
i non cristiani ciò che i goyîm continuano 2a essere per i cre- 
denti che aderiscono al monoteismo yahvista. Questa com- 
plessità delle religioni non pagane era alla portata di tutti i 
popoli che la conquista romana aveva inglobato nell’impero. 
Nell’Oriente di lingua greca, rimaneva legata alla molteplicità 
dei sincretismi che si erano sviluppati nell’immenso crogiuolo 
delle civiltà del mondo ellenistico, erede diretto dell'impero di 
Alessandro, il quale aveva disseminato le sue « Alessandria » 
fino all’attuale Afghanistan. 

In queste condizioni la riunificazione di un ellenismo, or- 
ganizzato come una sorta di contro-Chiesa pagana, era un so- 
gno tanto più irrealizzabile quanto più andava contro corrente 
rispetto a un mezzo millennio di civiltà greca, aperta ai quat- 
tro venti dello spirito orientale. Se l’epoca ellenistica aveva vi- 
sto prosperare e continuarsi nel medio Oriente, acquisito a 
Roma grazie a Pompeo sin dal 63 a.C., tutti i culti tradizionali 
delle diverse province e città, era stata anche caratterizzata 
dalla comparsa di ciò che i moderni hanno chiamato una « se- 
conda religiosità ». Rigidamente distinta da quella dei culti 
poliadi e politici della città antica, questa seconda religiosità 
aveva personalizzato e interiorizzato i rapporti tra l’uomo e 
il divino. Insoddisfatti di una semplice religione di adesione a 
rituali collettivi, gli individui dell’epoca ellenistica hanno cer- 
cato appassionatamente di assicurarsi una salvezza personale 
grazie al rapporto più diretto, se non intimo, con la o le per- 
sone divine. La riflessione teologica, condotta da filosofie co- 
me il platonismo o lo stoicismo, in osmosi crescente, ha for- 
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nito a simili aspirazioni una struttura intellettuale. Nei fonda- 
tori della Sf04, questa riflessione ellenica del Logos ha già in- 
terferito con le tradizioni religiose d'Oriente, per non parlare, 
in precedenza, del viaggio di Platone in Egitto. Di qui, la 
tendenza a un monoteismo « comprensivo ». Se Dio è identico 
a tutto ciò che esiste, gli dei delle religioni politeistiche — orien- 
tali o indoeuropee — possono apparire come le « ipostasi » in- 
finitamente diverse di un’unica divinità, dotata di attributi e 
di poteri infiniti. 

Molto presto, dunque, nel mondo greco di Socrate e di 
Platone, quindi nel mondo ellenistico dei fondatori della 504, 
la filosofia non è più apparsa come un « solvente » critico della 
religione; non lo fu neppure l’epicureismo, che rifiutò agli 
uomini la conoscenza del divino, in virtù di una concezione 
trascendente degli dei che venivano posti negli « intermondi ». 
L’antica convergenza tra filosofia e religione può essere rias- 
sunta nella formula platonica che rimane fino alla tarda anti- 
chità una delle sei definizioni classiche della filosofia: « ren- 
dersi simili alla divinità quanto più è possibile » (Platone, 
Theaet. 176 b). Ma questa convergenza si è accresciuta in rap- 
porto allo spazio sempre più ampio occupato dalle religioni 
orientali nell'impero romano: riti e misteri dell’egiziana Iside, 
degli dei siriaci Attis e Agatartide, per non parlare dei tanti 
Baalim semitici, del persiano Mitra. Sin dal 204 a.C., i Ro- 
mani avevano solennemente introdotto a Roma uno dei culti 
orientali più strani: quello di Cibele, la Grande Madre degli 
dei. Non possiamo stupirci dunque che Giuliano le abbia de- 
dicato uno dei quattro trattati che qui si pubblicano. 

Nel secondo secolo della nostra era, i culti orientali affiora- 
no nella letteratura: esperienze religiose di Elio Aristide al- 
l’Asklepieion di Pergamo, in Asia; iniziazioni diverse di Apu- 
leio di Madaura, in Africa, particolarmente sensibili nell’ultimo 
libro « isiaco » del suo romanzo Le metamorfosi. In questo se- 
condo secolo, l’originalità del platonismo dell’età di mezzo si 
afferma in un’attenzione nuova ai problemi religiosi della prov- 
videnza divina e della demonologia, di cui dà una buona idea 
in latino il trattato di Apuleio De deo Socratis. Più lontano e 
con maggiore profondità, si elaborano strani sincretismi reli- 
giosi nell’Oriente ellenizzato, dove attraverso una lenta osmosi 
si sviluppa un ellenismo sempre più orientalizzato. Basti ri- 
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cordare la dottrina greco-iranica dei « magi ellenizzati », che 
Franz Cumont ha studiato; o anche l’ermetismo che reinter- 
preta e articola in un Logos di forma greca antiche dottrine di 
saggezza della tradizione egiziana. 

La religione di Giuliano però induce a riservare un posto 
a parte a una corrente teosofica che risale alla seconda metà 
del secondo secolo: quella che si esprime negli astrusi versi 
degli Oracoli caldei. Loro principali e primi autori sono - nome 
predestinato! — Giuliano il Caldeo e suo figlio Giuliano il 
teurgo, vissuti entrambi probabilmente sotto il regno di 
Marco Aurelio. Questa dottrina non è una filosofia costruita 
dalla sola ragione: essa pretende di esprimere una rivelazione 
divina, secondo uno schema orientale di cui l’esempio più fa- 
miliare per noi sono le Scritture giudaiche e cristiane. Non si 
tratta neppure di una feo/ogia, nella misura in cui questa parola 
implica un discorso razionale — /ogos — sull’essenza della divi- 
nità o del divino, e sul suo rapporto con gli uomini. Di fatto, 
una simile dottrina propone una rivelazione da cui si deduce 
un metodo spirituale e rituale di salvezza: non solo una cono- 
scenza salvatrice — che ha dato nome a diverse forme della 
gnosi (dal greco yv@otc, « conoscenza ») —, ma anche un metodo 
pratico di iniziazione ad alcuni riti che permettono di realiz- 
zare l’« opera divina » (Beovpyia), degli atti voluti dagli dei, ii 
particolare l’esercizio dell’arte « telestica » (dal verbo reAeîv, 
« compiere »), che consente la purificazione dell'anima e del 
corpo, la consacrazione delle statue divine, anzi la « vivifi- 
cazione » di queste statue grazie a implorazioni che aiutino 
la divinità a entrare in esse per pronunciarvi oracoli. Questa 
teosofia misterica e misteriosa — che comprendeva una litur- 
gia come quella dei misteri e dunque segretamente riservata 
ai vuystai, gli iniziati —, come è riassunto felicemente dal sotto- 
titolo del classico libro di Hans Lewy, ha combinato « misti- 
cismo, magia, platonismo ». 

È appunto questa teosofia che si frappone tra Giuliano e la 
tradizione platonica. Essa ha letteralmente invaso e ricoperto 
con le sue « sovrastrutture », per ripetere la chiara formulazio- 
ne di Pierre Hadot, il neoplatonismo tardo; potremmo dire: 
la terza generazione del neoplatonismo, in quanto il siriaco 
Giamblico, che per noi rappresenta questa « invasione », fu 
l'allievo di colui che Giuliano doveva chiamare «il divino 
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Porfirio », anch'egli siriaco e allievo dell’egiziano Plotino, il 
grande fondatore mistico del neoplatonismo verso la metà del 
terzo secolo. Ma con Giamblico, che morì nel 333, due anni 
dopo la nascita di Giuliano, siamo già molto lontani da quella 
« semplicità dello sguardo » interiore, che collocava ancora 
Plotino nella strada maestra della tradizione platonica, e dalla 
sua purificazione tutta intellettuale dell’« occhio dell’anima ». 
La ragione ha abdicato di fronte alla virtù autonoma dei riti 
o, almeno, si è messa al loro servizio, come dice lo stesso 
Giamblico: « Il compimento delle operazioni ineffabili che su- 
perano ogni conoscenza, secondo un modo che conviene agli 
dei, e la potenza degli spettacoli indicibili opera esclusiva degli 
dei, producono l’unione teurgica. Perciò, non è affatto grazie 
all’intelligenza che noi compiamo le cose sacre: altrimenti que- 
sta operazione sarebbe un effetto della nostra intelligenza e di- 
penderebbe da noi » (Giamblico, de wysteriis II 11). 

Nella sua parte più alta, questo è il contenuto ultimo di ciò 
che Giuliano chiamava ancora l’ellenismo, e di cui voleva im- 
porre la pratica al paganesimo « riformato ». La sua conver- 
sione — abbiamo ascoltato Libanio che ne fa ancora un rac- 
conto platonizzante molto ortodosso — fu in effetti opera di 
questi neoplatonici della quarta generazione, molto più teosofi 
e teurgi che autentici filosofi, nel senso tradizionale del ter- 
mine; sono gli allievi di Giamblico che in Asia iniziano Giu- 
liano alla dottrina caldea e alle pratiche teurgiche: Edesio di 
Pergamo, e soprattutto Massimo di Efeso e Prisco di Epiro, 
allievo di Edesio. Questi ultimi non l’hanno più abbandonato, 
dopo il suo arrivo in Oriente nel 361. Come dei cappellani del- 
l’imperatore, l’assisteranno fino all’ultimo respiro: « Da quel 
momento i presenti tacquero, ed egli stesso si impegnò in una 
conversazione molto sottile sulla materia dell'anima con i filo- 
sofi Massimo e Prisco » (Ammiano, XXV 3, 23). 

Fin dall’inizio del suo soggiorno in Gallia, Giuliano invita 
il maestro Prisco a raggiungerlo, e nella stessa lettera (Ep. 12) 
definisce Giamblico «il maestro veramente divino, il primo 
dopo Pitagora e Platone ». Fa a Prisco questa esaltata profes- 
sione di fede: « Per quanto mi riguarda, vado pazzo per Giam- 
blico in filosofia, in teosofia per il mio omonimo e, per dirla 
con Apollodoro, rispetto a loro, ai miei occhi, gli altri non 
contano ». La stessa lettera fa allusione al « Tirio », cioè a Por- 
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firio, e ricorda, in termini in cui la filosofia si mescola a un 
entusiasmo misterico, come Prisco lo abbia « iniziato »_ nel 
senso più forte del termine: « Con un solo libro... hai fatto di 
me un baccante e non un nartecoforo », cioè, secondo il vo- 
cabolario dei misteri dionisiaci, un iniziato e non un semplice 
candidato all’iniziazione. 

Ma questo uso metaforico dei due termini è preso in pre- 
stito, esso stesso, dal Fedone di Platone (69 cd)! L’immagine 
si situa dunque, in qualche modo, al terzo grado. In una con- 
nivenza tra maestro e discepolo, si riferisce infatti nello stesso 
tempo al platonismo di Platone e a quell’interferenza tra filo- 
sofia e rituali misterici, ereditati dalla tradizione « caldea », che 
caratterizzava la teosofia della scuola di Giamblico. A for- 
fiori, essa caratterizzava anche la concezione che Giuliano si 
faceva dell’ellenismo: una sorta di eclettismo che globaliz- 
zasse quasi un millennio di tradizione filosofica greca, assimi- 
lata in anni d’immense letture. Tutto avviene, dunque, come 
se questo ideale teosofico, che Giuliano intendeva imporre 
come una specie di ortodossia pagana, tendesse a realizzare, in 
primo luogo, una sintesi di tutte le forme del platonismo, 
lungo i sette secoli che separano Platone da Giamblico e dai 
suoi strani successori. Se quest’ultimo platonismo, dove i riti 
religiosi non contavano meno delle speculazioni teoriche, ha 
affascinato tanto Giuliano, non è solo perché rispondeva alle 
sue esaltate aspirazioni a una comunicazione personale con 
la divinità, quale era da lui concepita. È anche, probabilmente, 
perché trovava in esso la teologia e la pratica religiosa meno 
lontane da quelle del cristianesimo. Il rigore di una comples- 
sa sintesi dogmatica si fondeva infatti in questo platonismo 
con una specie di sacramentalismo pagano: Hans Lewy ha 
potuto parlare di « un sacramento teurgico d’immortalità ». 
Iniziazione, rivelazione, accoglimento di una parola divina, 
salvezza sicura, pietà attiva, presenza della divinità evocata dai 
gesti e dalle parole dell’uomo: ecco le linee lungo le quali 
Giuliano ha creduto di poter realizzare un « aggiornamento » 
e un’unificazione dottrinale e liturgica del paganesimo tradi- 
zionale, suscettibile di renderlo « competitivo » rispetto al cri- 
stianesimo. 

In questi maestri Giuliano trovava d’altra parte la tradizio- 
ne sempre viva di un anticristianesimo virulento. Il trattato, 
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che un giorno avrebbe scritto Contro i Galilei, ha un titolo 
singolarmente vicino al celebre trattato di Porfirio Contro i cri- 
stiani. L'ultima grande persecuzione, scatenata da Diocleziano 
Giovio e da Massimiano Erculio, aveva avuto come teorico 
e ispiratore il filosofo Ierocle; la sua opera Un amico della ve- 
rità per noi ormai è solo un titolo che riecheggia il Discorso 
vero scritto contro il cristianesimo dal filosofo Celso nel se- 
condo secolo, e che Origene nel secolo successivo si era preoc- 
cupato di confutare lungamente. Questo breve richiamo indi- 
ca come, da molto tempo, alcuni filosofi avessero fornito alla 
reazione pagana contro la propaganda cristiana i suoi opposi- 
tori più risoluti e metodici. Tuttavia, sulle altre sette, il neo- 
platonismo aveva la superiorità di non opporre più solo una 
critica razionalista contro l’irrazionalità della nuova religione, 
secondo una pratica di cui si trovava l’equivalente già nei pre- 
socratici. A partire da Plotino, esso si era presentato tanto co- 
me una mistica di salvezza quanto come una spiegazione del 
mondo e una gnosi razionale; una simile tendenza non aveva 
fatto che accentuarsi nei successori (siriaci e asiatici) di Plotino. 
Dunque, l’offensiva effimera, ma violentissima, di Giuliano 
contro il cristianesimo non è affatto il sussulto isolato di un 
pagano ancora convinto, se non fanatico. Alla fine di due se- 
coli di un’opposizione filosofica resa più dura dagli stessi suc- 
cessi del cristianesimo, è anche come la conclusione logica di 
ciò che chiamiamo, dopo un classico libro di Pierre de Labriol- 
le, «la reazione pagana ». 


4. La maturazione del pensiero politico e religioso di Giuliano 
dal 355 al 359 


«Felice la città dove i filosofi sono re e i re sono filosofi. » 
Questa sentenza di Platone non ha mai smesso di guidare, se 
non di assillare, tanto gli uomini politici quanto i filosofi del- 
l’antichità, in modo particolare della tarda antichità. Cicero- 
ne, apportando gli ultimi tocchi al ritratto del princeps ideale 
nel suo De republica, aveva tracciato nel Sogno di Scipione lo 
schizzo di una escatologia dove l’immortalità divina era pro- 
messa soprattutto agli uomini di Stato che avevano ben ser- 
vito la comunità umana. Sulla scia di Platone, la politica e, 
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più particolarmente, le virtù richieste per l’esercizio del potere 
nella città, erano state ‘oggetto di una riflessione esemplare. 
Con l’avvento delle monarchie ellenistiche eredi di Alessan- 
dro, allievo di Aristotele, questa riflessione si era naturalmente 
spostata sull’esercizio della sovranità monarchica. Gli stessi 
Epicuro e Filodemo avevano riflettuto sull’ideale politico del 
« buon re ». Marco Aurelio a sua volta aveva dato l’esempio 
di un eccellente imperatore; i suoi Pensieri testimoniano come 
rimase, al centro stesso di un esercizio sempre più difficile del- 
le proprie responsabilità di imperator, un pensatore stoico di 
altissima qualità. Marco Aurelio fu per Giuliano un esempio 
con cui Ammiano Marcellino crede che egli abbia saputo riva- 
leggiare degnamente: « grazie alla sua ricerca del bene e della 
perfezione si avvicinava a Marco Aurelio, ad imitazione del 
quale modellava i suoi atti e il suo carattere » (Ammiano, 
XVI 1, 4). 

L’arrivo di Giuliano al potere imperiale poté dunque essere 
sentito da lui più come un compimento inatteso della sua vo- 
cazione filosofica che come una frustrazione: anzi, come una 
vocazione religiosa, confortata dalle voci interiori. Dal suo 
soggiorno in Gallia, scorge nell’avvenimento di Milano « l’al- 
leanza della divinità, che ci ha collocati appunto nel rango 
che occupiamo » (Giuliano, E. 14, 384 cd); ciò dopo aver 
espresso, in termini non meno platonizzanti, la sua ferma inten- 
zione « di non abbandonare il proprio posto » davanti all’obbli- 
go crudele che gli imponeva di far giustiziare un ufficiale diser- 
tore, Il ristabilimento della situazione politica e militare, cui 
deve provvedere in Gallia in seguito alla missione affidatagli 
da Costanzo, lo obbliga a nutrire reciprocamente il suo pensiero 
e la sua azione di prospettive politiche nel senso più ampio del 
termine. La più antica delle lettere di Giuliano, che ci sia per- 
venuta, indirizzata all'amico Alipio « vicario delle Britannie », 
lodando le qualità di governo del suo amico nella grande isola, 
gli offre la possibilità di definire una specie di programma mo- 
rale del buon esercizio del potere: « Per quanto riguarda l’am- 
ministrazione degli affari, l’energia temprata dalla mitezza, con 
cui ti affretti a compiere tutto, mi fa condividere la tua sod- 
disfazione. Unire la dolcezza e la moderazione alla fermezza e 
alla forza, ricorrere alle une per i cittadini migliori, alle altre 
per i cattivi, così da correggerli senza mezzi termini, a mio 
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avviso è l’opera di una natura e di un valore personale che non 
sono affatto insignificanti » (Giuliano, Ef. 10, 403 d). Sotto 
il segno di un esercizio pubblico delle quattro virtù cardinali, 
che risalgono alla Repubblica di Platone, Giuliano ridefinisce 
così un programma di « ordine morale »: quello di un governo 
filosofico volto a un riarmo morale dei quadri politici e mili- 
tari dell'impero. 

La forza delle cose, lo spettacolo delle città e delle campa- 
gne devastate, dell'anarchia e dell’insicurezza, le miserie di una 
popolazione presa tra le violenze dei barbari e le esazioni dei 
funzionari del fisco e dell’esercito, indussero Giuliano a con- 
cepire, sin dal suo arrivo nelle Gallie, l'esecuzione di questo 
programma come una restaurazione, secondo le grandi tradi- 
zioni della Tetrarchia. Nella prima lettera ad Alipio, aggiunge: 
« Tu non hai bisogno di un re che ti aiuti a sottomettere una 
città, mentre io ho bisogno di molti collaboratori per aiutarmi 
a risollevare quanto è miseramente crollato » (Giuliano, Ep. 9, 
403 b). Con queste parole, Giuliano non allude a tecnici della 
guerra o dell’amministrazione: ne ha già fin troppi intorno a 
sé; e ha forti ragioni per sospettare che Costanzo li abbia 
messi lì per spiarlo, per isolarlo, se non per nuocergli, per 
impedirgli in ogni caso di prendere le iniziative cui può aspi- 
rare legittimamente un Cesare, nell’esercizio per delega della 
pienezza del suo inrperinm. Tuttavia, è con uomini di cultura 
che intende completare sin d’allora il suo consilium principis, 
perché questo consiglio torni a essere a suo modo la cobors 
amicorum, quella che formava il seguito dei magistrati repub- 
blicani di un tempo. Libanio non farà che stilizzare l’episodio, 
quando dirà con grazia nel primo dei suoi discorsi consacrati 
a Giuliano: con l’estendersi della sua fama « non arrivarono 
in Gallia ballerini e attori, flautisti e arpisti, ma sciami di retori 
e un filosofo venuti da Atene » (Libanio, Or. XII 55). E infatti 
il filosofo Prisco raggiunse Giuliano a Lutezia. 

Le prime grandi opere di Giuliano mostrano come, molto 
prima di scrivere la Lettera a Temistio, avesse cominciato a 
riflettere sull’esercizio del potere sovrano. Da questo punto di 
vista, i due panegirici, da lui dedicati successivamente al suo 
Augusto e cugino, l’imperatore Costanzo, non vanno consi- 
derati solo come esercizi di stile e capolavori d’ipocrisia. Vanno 
anche presi sul serio, quali meditazioni politiche, sebbene que- 
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sti discorsi rispettino le regole scolastiche del genere, come si 
possono ancora leggere nei precetti del retore greco Menan- 
dro, e sebbene molte delle idee, sviluppate in queste pagine, 
siano tratte dall’insegnamento orale e dalle opere scritte del 
suo maestro Libanio e dello stesso Temistio. 

Il ruolo, svolto dal panegirico nel funzionamento ideologi- 
co del regime tetrarchico, è stato recuperato da poco al suo va- 
lore pratico, e quasi liturgico, da uno studio stimolante di 
Sabine Mac Cormack. Il panegirico deve essere restituito al 
suo Sifz im Leben nel cerimoniale politico del basso impero. 
È pronunciato pubblicamente, nel corso di una cerimonia uffi- 
ciale alla quale assistono i soldati, la popolazione civile di una 
città — per lo più, di una capitale, come Treviri, Milano, Ro- 
ma o Costantinopoli -, alla presenza dell’imperatore o del suo 
rappresentante. È dunque l’espressione oratoria di un’ideolo- 
gia del consensus politico, che si esprime a sua volta nel rituale 
dei gesti e delle parole della cerimonia (vedi il rilievo costanti- 
niano detto dell’ad/ocutio, sull’arco di Costantino a Roma), nel- 
l'iconografia imperiale che trascrive queste cerimonie in uno 
dei linguaggi plastici (vedi la base dei decennalia di Dioclezia- 
no, nel Foro romano) o, ancor meglio, in quelle effigi e in 
quelle leggende monetarie che rimangono uno dei media più 
potenti della politica romana, da un capo all’altro dell’impero 
e addirittura al di là delle frontiere. Questa esaltazione, pub- 
plica e periodica, del corsensus militare e civile intorno alla per- 
sona o alle persone imperiali, strettamente unite dalla parola 
d’ordine della concordia Augustorum, si accompagnava a una 
sacralizzazione liturgica più accentuata del potere imperiale. 
Già in rialzo sotto la dinastia africana dei Severi, imparentati 
con una potente dinastia sacerdotale d’Emesa in Siria, la mo- 
narchia romana per diritto divino si era rafforzata ulterior- 
mente grazie a questi apporti ideologici orientali: ne è testi- 
monianza il nome semitico di Eliogabalo, assunto da uno dei 
successori di Settimio Severo. 

In un impero lacerato dalle guerre e dalle secessioni — semi- 
legali come quella degli « imperatori gallici », o vere e proprie 
rivolte, come nel caso della dinastia di Palmira —, il problema 
dell’unità intorno a un sovrano divino tendeva a risolversi 
attraverso il riconoscimento di un Dio supremo e unico del- 
l'impero, modello celeste di un monarca divenuto in terra 
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il suo rappresentante consacrato: il monoteismo diveniva 
«un problema politico », secondo il titolo di un classico li- 
bro di Eric Peterson. Esso domina sempre di più la conce- 
zione sacrale del potere dell’imperatore nel corso del terzo 
secolo. 

La conversione di Costantino al cristianesimo non modificò 
di molto il corso di questa evoluzione. L’aveva solo trasferita 
sulla figura di un Cristo concepito come monarca divino, di 
cui il cristianissimo imperatore si considerava il « vicario » 
in terra, e dunque il rappresentante. Alla fine dei decenni 
della Tetrarchia, consumato nella disfatta e nella morte del suo 
rivale Licinio nel 324, il ritorno di Costantino alla monarchia 
unitaria aveva confermato nei fatti la teologia, politica di Euse- 
bio di Cesarea: essa giustificava teoricamente, attraverso una 
certa cristologia, la sacralizzazione cristiana della monarchia 
imperiale. Sebbene non la gradisse, ma nella misura stessa in 
cui la restaurazione dell’ellenismo era da lui voluta come an- 
ticostantiniana, Giuliano non poteva rinnegare la lunga evo- 
luzione di un politeismo gerarchizzato fino all’« enoteismo » 
della stessa Tetrarchia: gli dei tendevano a essere considerati 
solo come le ipostasi divine che « sottostavano » a un dio su- 
premo, il solo a poter essere tale. La ’Tetrarchia, fondata pro- 
gressivamente da Diocleziano a partire dal 284, aveva risolto 
così il delicato problema di adattare a un esercizio pluralistico 
del potere politico sovrano la gerarchizzazione degli dei del 
politeismo, sotto il regno trascendente di colui che già Omero 
chiamava « il padre degli uomini e degli dei », proponendo o 
almeno suggerendo, in tal modo, un modello di unità divina 
nella pluralità. È questo il motivo per cui il « primo Augusto », 
Diocleziano, assunse il titolo di Giovio, mentre Massimiano, 
il secondo scelto da Diocleziano, assumeva il titolo di Erculio 
dal semidio Ercole, figlio appunto di Giove, ma separato net- 
tamente da Giove grazie a una madre mortale. 

Diocleziano tuttavia conservava la precedenza, in un pe- 
riodo in cui si diffonde per Giove il titolo iperbolico di Exsupe- 
rantissimus, trasposizione del titolo di "Yyuotoc, di sicuro sfon- 
do semitico. Così, sotto forme di volta in volta orientaleg- 
gianti, ma romanizzate e persino cristianizzate, la teoria di una 
monarchia imperiale per diritto divino arrivava a Giuliano 
sotto forme convergenti, sebbene esse potessero ricollegarsi a 
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teologie ben distinte. Che si riferisca al Sole, a un Iuppiter-Zeus 
assimilato in Oriente a molti Baalim (come quello del monte 
Casio, su cui Giuliano venne a sacrificare devotamente al le- 
varsi del sole), o al Cristo, la monarchia del basso impero fa 
dell’imperatore un mediatore, già trascendente, tra gli uomini 
e la divinità suprema. L’atteggiamento è tanto radicato nel 
quarto secolo che, circa venti anni dopo la scomparsa di Giu- 
liano, in un momento in cui il cristianesimo sarà già diventato 
a sua volta la religione di Stato imposta a tutti i sudditi del- 
l’impero, il panegirista latino di Teodosio potrà ancora pro- 
clamare pubblicamente: « la Spagna ci ha dato un dio » (P4- 
negyrici Latini XII 4, 5). Se si parte dall’esistenza di una simile 
tradizione, solidamente ancorata nella coscienza politica roma- 
na della tarda antichità a partire almeno dai Severi, possiamo 
apprezzare meglio lo sforzo positivamente reazionario di Giu- 
liano per ridefinire il suo ideale di un monarca filosofo secondo 
il pensiero e il sentimento di Platone. 

Il manifesto di questo ideale, insieme politico e filosofico, 
costituito all’inizio del suo Augustato dalla Lettera (aperta) 4 
Temistio, non deve considerarsi tuttavia come la repentina 
« dichiarazione » d’un sovrano al quale la scomparsa di Co- 
stanzo e l’arrivo ritardato al potere supremo e senza rivali 
avrebbero permesso infine di proclamare quello che voleva es- 
sere. Anche sotto forme ancora prudenti, accennate nella cor- 
nice costrittiva della tradizione dei panegirici del sovrano - in 
uso a partire dai successori di Alessandro -, possiamo e dob- 
biamo seguire il progresso di un simile pensiero, come già 
hanno potuto farlo i contemporanei, nei tre panegirici scritti 
di seguito da Giuliano rispettivamente in onore dell’imperatore 
Costanzo e dell’imperatrice Eusebia nel 356-7 e nel 358-9, nel 
riposo dei suoi inverni gallici, e dunque molto probabilmente 
a Lutezia. 

La lettura politica e teoretica del primo Paregirico di Costan- 
go, come l’abbiamo appena proposta, può fondarsi sul giudi- 
zio che lo stesso Bidez, uno dei suoi editori più recenti, ha dato 
di questo discorso imperiale: « Sull’esempio del filosofo che 
si era scelto come maestro » (cioè, Temistio), « fingendo di de- 
scrivere l’imperatore qual è, Giuliano lo rappresenta come do- 
vrebbe essere ». Tendendo a Costanzo lo specchio di questo 
principe ideale, Giuliano prende subito le distanze dagli ora- 
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tori e dai poeti, ed enuncia la sua intenzione: parlerà dal punto 
di vista del filosofo. « L’antica legge, emanata da colui che, 
primo, scoprì per gli uomini la filosofia », gli prescrive di non 
dire nulla che non « miri al merito personale e alla bellezza, 
in parole come in atti » (Or. I 3 cd). Qui, dunque, si resterà 
molto lontani dalla teologia banale della vittoria imperiale e 
della sacralità politica della persona dell’imperatore, ricalcata 
a gara e senza sosta dai panegiristi ufficiali della tarda antichità. 

I tre discorsi di Giuliano, del resto, si distaccano sempre di 
più da questa miniera di luoghi comuni. All’inizio del primo, 
egli si affretta a ricusare poeti e retori come artigiani di finzioni 
e di iperboli; il progetto, da noi appena delineato con le parole 
dello stesso Giuliano, somiglia di più a quello di un protrettico 
alla vita filosofica. Nel secondo, Giuliano si dichiara « incapace 
di inventare nulla, di ornare il proprio linguaggio, accontentan- 
dosi di dire la verità come gli viene alla mente », prima di de- 
nigrare gli ascoltatori critici i quali se ne lamenteranno « sotto 
l’influenza dei beati sofisti » (Or. III 126 b). Infine, l’ultimo 
dei tre discorsi distingue nettamente una prima parte, consa- 
crata a un «elogio oratorio », da una seconda dedicata a un 
« elogio filosofico ». Giuliano introduce quest’ultimo scher- 
nendo i panegiristi ufficiali e « i sofisti eminenti » che, quando 
raccontano le grandi imprese del principe, inducono la folla 
a « farne un elogio abbastanza volgare »; se la prende inoltre 
con gli appassionati di questa letteratura da paccottiglia: 
« Proprio voi... mostrate tanto piacere nell’ascoltare questi pa- 
negiristi da indurli a esibirsi in eccesso » (Or. II 78 bc). 

Scritti nel ritiro di due inverni, i tre elogi, dunque, sono 
altrettanti messaggi personali, già una sorta di lettere più o 
meno aperte, secondo la diffusione che i destinatari imperiali 
hanno creduto bene di darne. Sono anche come monologhi 
oratorii e filosofici, che partono dalle regole del genere per 
abbandonarle meglio lungo il cammino. Ci si può chiedere 
quindi in che misura non si tratti di « giochi seri », alla manie- 
ra socratica e platonica: in una mistura che troverebbe i suoi 
precedenti nelle forme ellenistiche e romane della parodia, 
Giuliano già mescola, a una imitazione più o meno aperta- 
mente ironica degli elogi iperbolici al modo dei panegiristi, 
dichiarazioni sempre più personali e precise sul proprio ideale, 
politico e religioso, di sovrano. 
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Da un simile punto di vista, non si può fare a meno di esse- 
re colpiti dal cambiamento che si scorge tra il primo « dittico » 
del 356-7 e l’elogio più lungo del 358-9. Siano o meno i titoli 
opera di Giuliano, a questo riguardo sono comunque eloquen- 
ti. Si passa dall’ E/ogio dell’imperatore Costanzo all’ Elogio dell’im- 
peratrice Eusebia, poi al grande trattato (la parola Eyx@Wptov, 
« elogio », scompare dal titolo) Degli atti dell’imperatore 0 della 
regalità. La seconda parte dell’ultimo titolo riprende quello 
dei celebri discorsi di Dione Crisostomo nel secondo secolo; 
la scomparsa del nome stesso di Costanzo indica fino a qual 
punto Giuliano intenda attenersi al livello delle idee generali, 
mentre il sottotitolo annuncia una meditazione politica, che si 
pone subito sotto il segno di tutta una riflessione sulla mo- 
narchia di tradizione ellenistica. 

Ciò che abbiamo appena definito il primo « dittico » è 
estremamente discreto sulle componenti religiose del potere 
imperiale. Vi si nomina raramente la « divinità », la « Prov- 
videnza » è invocata una sola volta di sfuggita, gli dei stessi 
del pantheon tradizionale sono praticamente assenti. Nel primo 
discorso, Roma dapprima compare solo sotto forma di peri- 
frasi: citando lo stesso Costanzo, Giuliano la designa come 
« la madre e la maestra delle virtù » (Or. I 6 b). Il tema pro- 
priamente morale dell’elogio è posto nei termini seguenti: 
Costanzo si mostra degno dei suoi due antenati che « sono 
stati giudicati meritevoli dell’impero grazie alle loro virtù » (Or. 
I 7 a). In questa presentazione moralizzante, che coincide con 
quella dell’optimas princeps traianeo, si è lontani dal concetto 
della trasmissione ereditaria di un potere sacro. Sin dall’educa- 
zione di Costanzo, appare, nella penna di Giuliano, la quadri- 
ga delle virtù platoniche, che in seguito accompagneranno pun- 
tualmente il racconto delle sue imprese. Prudenza, forza, giu- 
stizia e temperanza si sarebbero costantemente manifestate in 
tutti i suoi atti, compresi in particolare i rapporti con i con- 
giunti. Se si confrontano con queste pagine i dettagli forniti 
da Giuliano cinque anni dopo, con una violenza amara, contro 
il principale responsabile del massacro del 337 e dell’esecu- 
zione sommaria di Gallo nel 354, non si può fare a meno di 
sospettare, sotto questi elogi, qualche antifrasi sarcastica. Ciò 
comunque non impedisce all’autore di dimenticare in qualche 
modo Costanzo, per rendere sinceramente omaggio a queste 
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quattro virtù in sé stesse, e di fissare la sua attenzione sull’idea 
platonica che egli si fa dell’imperatore. Questo ideale di equi- 
librio fra la cultura e l’azione si traduce nell’associazione di 
parole fra « l’intelligenza e la forza » (oùveoto xai poun), de- 
stinata ad apparire di nuovo a più riprese nell’opuscolo (Or. I 
12a e passim). L'imperatore deve essere un «eroe dotato di 
saggezza » (Or. I 39 b), capace di sottomettersi volontaria- 
mente alla natura e alla legge, di praticare le virtù che sono 
proprie di chi esercita il potere: disinteresse, clemenza, ma- 
gnanimità. 

Questo ritratto nell’ E/ogio dell’imperatrice Eusebia supera la 
semplicità di un abbozzo. È un bell’omaggio di riconoscenza, 
molto più diretto e sentito, ma ugualmente pacato, che si nu- 
tre di reminiscenze letterarie; si rivolge alla donna intelligen- 
te e forte, alla cui protezione in effetti Giuliano deve il pote- 
re e, molto probabilmente, la vita. È lei che ha combinato un 
incontro tra Costanzo e Giuliano, che ha disarmato la diffi- 
denza del marito per il sopravvissuto al massacro del 337, che 
ha ottenuto una libertà sempre maggiore per il giovane so- 
spetto confinato a lungo in residenza sorvegliata nel cuore 
dell’Asia Minore, che ha convinto infine l’Augusto a elevar- 
lo alla dignità di Cesare. In questa specie di madre adottiva, 
Giuliano vede una nuova Arete: tra il nome (’Apiym) della 
leggendaria regina dei Feaci, nell’Odissea, e l'incarnazione del- 
la virtù (pe), c'è solo la differenza tra un epsilon e un eta. 
Si tratta per lui anche di una nuova Penelope, se non della 
« statua » stessa « della modestia » o della « saggezza » (Or. 
III 123 a): gli appare così al momento del loro primo incon- 
tro — attraverso le immagini di quella « teurgia telestica » di 
cui abbiamo ricordato in precedenza la liturgia sacra -, come 
l’AyaXpa cwppocbwns, la « statua della saggezza », ed è ri- 
masto affascinato da questa Macedone dalle qualità eccezio- 
nali. 

Eusebia, però, non è per Giuliano solo il giardino di virtù 
che si compiace di far visitare con entusiasmo ai suoi lettori. 

una creatura divina, predestinata a essere la degna sposa 
del principe, una donna capace di fare il bene, che ha saputo 
«onorare in Giuliano il nome di filosofo » (Or. III 120 b), 
fomentare la sua passione per la lettura con il dono di libri 
che l’hanno riempito di gioia. Insomma, l’imperatrice e il gio- 
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vane hanno comunicato in uno stesso amore per i libri e per 
la cultura greca, destinato a rimanere una componente impor- 
tante dell’ellenismo di Giuliano. Ricordando questa grande 
dama « di stirpe tutta greca » (Or. III 110 b), il Cesare è in- 
dotto a dichiarare il suo patriottismo ellenico, ad affermare 
che «la filosofia non è del tutto scomparsa dalla Grecia » 
(ibid., 119 b), a comporre con ammirazione « una lode della 
cara Ellade » (ibi4., 119 d). Su un piano più propriamente po- 
litico, un simile elogio si accorda curiosamente con una no- 
stalgia esplicita per l’antica grandezza del consolato, e per un 
ancien régime (madarà TorLteLa) che è quello della repubblica 
romana. Così, la meditazione politica di Giuliano continua a 
tessersi tra le tradizioni dell’Oriente e quelle dell'Occidente 
romano. 

Tuttavia è l’Oriente ad avere il sopravvento (e con quanta 
audacia!) nella terza opera. In questo trattato De//a regalità, 
Giuliano appare sicuro di sé, fino a una certa insolenza, che 
ancora si allegorizza ingegnosamente nell’evocazione iniziale 
della disputa omerica tra Achille e Agamennone: i rapporti 
tra l’eroe e l’Augusto appaiono già più tesi. Possono esserlo 
a maggior ragione in quanto Giuliano non fa più mistero qui 
della sua scelta per il paganesimo: un paganesimo che deve tro- 
vare, in primo luogo, supporto ed espressione nell’idea che un 
imperatore si fa della sua dignità e delle sue funzioni. Vero e 
proprio manifesto politico della « regalità filosofica », secondo 
la giusta formula di ]. Bidez, il trattato comincia con il ricorda- 
re, applicandoli al principe, i Paradossi stoici ai quali Cicerone 
aveva già consacrato un piccolo trattato: solo il saggio è nobile, 
ricco, libero, sovrano. Proposizioni reversibili: così deve es- 
sere anche un monarca degno di questo nome. 

Ma la novità maggiore consiste nel manifesto religioso. 
Giuliano vi si sofferma a lungo e senza ambagi, in ciascuna 
delle due parti del trattato. Se l’uomo è «il dio che si trova 
in noi », bisogna che il principe prenda coscienza di dover es- 
sere, di essere, per i suoi sudditi, « un buon Satp.wy » (Or. III 
92 a sg.). A questo fine, la lettura di Platone deve « nutrire 
e purificare la sua anima » (ibid., 69 c). Allora, « comprenden- 
do e sentendo ciò che è dio, a causa della sua parentela con 
lui », il principe deve trarne le conseguenze: « rimanere fedele 
al culto prescritto dalla legge, e non trascurare così il culto 
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reso all’Essere supremo » (ibid., 70 d). Fino a questo punto 
preciso, ammettendo qualche adattamento di un vocabolario 
platonizzante, era anche possibile praticare una lettura cri- 
stiana di questa teologia del potere e del suo esercizio, compre- 
sa quella « pietà» che alla fine si raccomanda al principe. 
Tuttavia, già l’attribuzione al re della caratteristica di « sa- 
cerdote e di profeta » (ibid., 68 b) si rivelava difficile da « cri- 
stianizzarsi ». 

Nella seconda parte del trattato nessun dubbio è più pos- 
sibile. « Lungi dal disdegnare il culto degli dei », questo « re 
magnanimo » non avrà solo pietà per i genitori, ma anche 
« venerazione per le divinità che proteggono la famiglia » (ibé4., 
86 a). In breve, « fissiamo piuttosto il nostro sguardo sul re 
degli dei, di cui un vero principe deve essere il profeta e il 
ministro » (4bi4., 90 a). Diocleziano Giovio non si sarebbe 
espresso diversamente, a parte questa « profezia » in cui si sente 
l'influenza della corrente teurgica e oracolare derivata dagli 
oracoli caldei. Con assoluta naturalezza, implicitamente, Giu- 
liano propone al cristianissimo Costanzo niente meno che di 
ravvedersi, restaurando il culto degli dei nazionali, poliadi o 
familiari, senza rinunciare per altro a venerare la « divinità » 
suprema, la cui figura più prossima è «il re degli dei » della 
tradizione greca. Se il destinatario imperiale del primo trat- 
tato aveva ancora potuto nutrire qualche illusione sull’obbe- 
dienza politica e religiosa del suo Cesare filosofo, il trattato 
Della regalità non gli lascia più alcun dubbio possibile. Prima 
della rottura politica, questo trattato segna la rottura religiosa, 
già consumata, fra il Cesare Giuliano e l’Augusto Costanzo, 
principe bigotto fino alla credulità più grossolana: lo dimo- 
stra un aneddoto, raccontato da Sulpicio Severo; sull’« ange- 
lo » — in carne e ossa — che avrebbe portato a un vescovo del 
suo seguito la notizia della sanguinosa vittoria di Mursa. 


s. Politica e mistica di Giuliano Augusto (361-2): teologia 
della Madre degli dei 


Dovranno trascorrere ancora due anni prima che questa rot- 
tura sia sancita irreversibilmente dal pronunciamiento di Parigi, 
subito prima della campagna fulminea che fa cadere nelle mani 
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di Giuliano l’Italia settentrionale fino ad Aquileia e l’Illirico 
fino alle porte della pars Orientis dell'impero: il « passo di 
Succi », che gli avrebbe aperto la Tracia e dunque l’accesso 
a Costantinopoli. Al nostro scopo, però, la storia di questi av- 
venimenti importa meno del progresso della riflessione poli- 
tica e religiosa di Giuliano, attraverso il trittico di opere sulla 
regalità di cui abbiamo appena tratteggiato l’apporto. 

Il carattere sempre più indissolubilmente religioso e poli- 
tico di questo « programma di governo » ha mostrato quanto 
spazio continuasse a occupare nella vita di Giuliano la ricer- 
ca personale di una saggezza teosofica, al centro di una attività 
pubblica assillata da responsabilità e da urgenze quotidiane, 
anche se gli svernamenti a Lutezia concedevano qualche pausa 
propizia a un certo raccoglimento filosofico. Ne consegue che 
bisogna affrontare con circospezione la lettura storica dell’av- 
venimento di Parigi: la presa del potere, che innalza brusca- 
mente Giuliano dalla dignità di Cesare alla pienezza di quella 
di Augusto, e che dunque fa già di lui, per quanto Costanzo 
se ne potesse dispiacere, l’eguale di quest’ultimo. In effetti 
questa lettura non può fondarsi su una distinzione, tutta mo- 
derna, tra mistica e politica: esse si erano confuse per Giulia- 
no in una stessa e unica prospettiva. Sarebbe dunque inop- 
portuno mettere fra parentesi la religiosità del Giuliano teoso- 
fo, per smontare il succedersi dei fatti di Parigi come il mecca- 
nismo puramente politico di una presa di potere nel senso bru- 
tale e moderno dell’espressione. Il machiavellismo sarebbe ana- 
cronistico e insufficiente a dare un’idea, chiara e distinta, di 
un succedersi di avvenimenti che sembra non essere stato né 
distinto né chiaro. Proprio in ragione diretta dell’estrema e 
cangiante complessità della personalità di Giuliano, rimarrà 
sempre difficile comprendere nettamente « wie es eigentlich 
gewesen ist ». 

Bisogna cercare dunque di collocare il concatenarsi di que- 
sti avvenimenti tumultuosi, in qualche modo, a mezza strada 
tra il complotto organizzato e le coincidenze. Lo schema è 
appunto quello di un’usurpazione che si fonda su un putsch 
militare, come l’impero ne aveva conosciuti e ne conoscerà 
ancora. l soldati insorti proclamano il loro capo « Augusto ». 
Volente o nolente (qui il ventaglio delle nostre congetture può 
andare dall’ipocrisia cinica alla sincera sorpresa), Giuliano 
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finisce con l’accettare. Va ricordato a quanti, ancora di recente, 
hanno creduto alla premeditazione di Giuliano, che i suoi 
soldati non attesero gli avvenimenti di Parigi per tentare una 
simile proclamazione? Infatti, seguendo l’uso della più antica 
proclamazione degli imperatores romani sul campo della loro 
vittoria, essi avevano già voluto acclamare « Giuliano Augu- 
sto » la sera della battaglia di Strasburgo (Ammiano, XVI 12, 
64). Per quale ragione il « complotto » di Parigi non potrebbe 
essere stato l’opera di uno o di parecchi ufficiali, al comando 
delle unità trasferite dalla Gallia in Oriente, in seguito all’or- 
dine imperioso di Costanzo? Le coincidenze, che possono ap- 
parire sconcertanti, non sono meno ambigue nelle loro cause: 
passaggio delle truppe per Lutezia, visita di Giuliano al loro 
accampamento, libelli distribuiti nel campo in favore del pro- 
nunciamiento. L'essenziale, al nostro scopo, consiste nelle suc- 
cessive reazioni di Giuliano di fronte all’esercito insorto che 
acclama « Giuliano Augusto ». Perché Giuliano avrebbe men- 
tito accanitamente, difendendosi in seguito, a più riprese, dal- 
l'accusa di essere stato all’origine dell’avvenimento? Perché 
invece non credere piuttosto a questo teosofo, talvolta illumi- 
nato, quando assicura di aver chiesto allora un segno dagli 
dei, e di averlo ottenuto prima di acconsentire alle richieste 
dei soldati? In un frangente così grave, dopo aver riletto at- 
tentamente il trittico della meditazione di Giuliano sul potere 
e la monarchia, sembra coerente con tutto quanto sappiamo 
per altro verso della sua personalità e delle sue azioni rite- 
nere che questo avvenimento non fu inizialmente organizza- 
to da lui. Fu subìto da lui, poi permesso, come una manife- 
stazione della volontà di quegli dei di cui intendeva restaurare 
il culto. E Ammiano sembra essere nel giusto, facendo cre- 
dito alle affermazioni dello stesso Giuliano: « Cesare fu co- 
stretto ad acconsentire » (Caesar adsentire coactus est: Ammiano, 
XX 4, 17). 

Il successo delle ultime campagne oltre il Reno prima di 
lasciare le Gallie, l'impotenza e la rinuncia dei fedeli di Co- 
stanzo in Gallia dopo l’avvenimento, l’offensiva lampo e l’oc- 
cupazione della maggior parte dell’Illirico senza spargere san- 
gue, la morte di Costanzo prima dell’inizio di ogni ostilità tra 
i due imperatori, l'accoglienza entusiastica delle città attraver- 
sate: tutto ciò non poteva non rafforzare Giuliano sulla fonda- 
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tezza delle proprie convinzioni e dei suoi progetti. Proprio 
sul rapporto fra simili avvenimenti e una riflessione ormai 
da lungo tempo matura, la Lettera a Temistio reca testimonian- 
za commovente, perché sincera, delle inquietudini del princi- 
pe: sarà egli capace di rispondere a una tale attesa degli dei 
e degli uomini? E, soprattutto, di innalzarsi alla grandezza del 
personaggio che aveva immaginato nel corso delle sue letture 
e dei suoi colloqui, nel cuore delle Gallie, durante le lunghe 
notti invernali a Lutezia? Questo personaggio di sovrano 
virtuoso, di cui aveva tracciato pazientemente l’eminente figu- 
ra allo stesso tempo morale e religiosa nel trittico delle opere 
indirizzate a Costanzo e a Eusebia, è quello di un re sacerdote, 
profeta e ministro degli dei, per giunta un saggio al potere 
secondo l’ideale di Platone. Ma come riuscire nei fatti, là dove 
lo stesso Platone aveva fallito, e nel semplice ruolo di consi- 
gliere di un principe? Come essere superiore alla propria For- 
tuna e mostrarsi a tutti, in ogni circostanza, « il solo nobile, 
ricco, libero e sovrano »? Come realizzare questo programma 
alla testa di un impero già così largamente e profondamente 
cristianizzato? Scritta in un momento in cui quasi tutto si è 
appena avverato per Giuliano divenuto Augusto, la Lettera 4 
Temistio è la confessione patetica, ma anche la meditazione 
pacata, di un uomo che sa ancora di essere, e probabilmente 
più che mai, con « te spalle al muro ». Questa lunga confidenza 
a un maestro ammirato e amico, questo esame di coscienza 
minuzioso, trae da ciò il suo eccezionale valore. Così, questa 
Lettera è un dialogo ansioso e senza illusioni tra la persona di 
Giuliano e il personaggio di cui egli appunto aveva già trac- 
ciato l’abbozzo ideale. La sua persona sarà capace di incarnare 
il personaggio che ora non si tratta di immaginare, ma di 
divenire? 

Non seguiremo qui, nei particolari, l’inizio del vasto pro- 
gramma di riforme politiche e religiose ideato da Giuliano per 
« ristabilire ciò che era crollato », risanare ciò che era corrotto, 
assicurare all'impero rinnovato funzionari integri e devoti, in 
tutti i campi, alla restaurazione dell’« ellenismo ». Ben presto 
l'impresa si scontra con difficoltà molteplici, gli opposituzi si 
rivelano numerosi, forti, risoluti. Sono i fedeli di Costanzo, 
cacciati dalla corte o addirittura incriminati, dopo un regno 
di circa un quarto di secolo. C'è anche un esercito che non 
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aderisce al progetto e all’autorità di Giuliano in modo così 
incondizionato come le truppe da lui condotte dalle Gallie; 
e se quest’esercito domina il tribunale di Calcedonia, se ne 
serve per soddisfare vendette personali. D'altra parte, se i non 
cristiani sono contenti quando assistono al ristabilimento dei 
culti pubblici, si tratta per la maggior parte di conformisti e 
di tradizionalisti senza fervore, del tipo di Cecilio Natale, 
quel « pagano medio » di cui Minucio Felice aveva tracciato 
il ritratto nel secolo precedente. Gli stessi sacerdoti pagani 
manifestano un entusiasmo più che moderato nel trasformarsi 
in saggi, in asceti, in attivisti di una specie di « pastorale » pa- 
gana. Questi prebendari ritrovano volentieri le loro prebende, 
ma non sono pronti a modellare la condotta e lo stile di vita 
su quelli del clero cristiano, come vorrebbe l’imperatore: hinc 
illae lacrimae... La corrispondenza di Giuliano è significativa 
su questa forza d'inerzia, da parte del clero pagano, contro 
cui si scontra l’imperatore. Anche gli ebrei non mostrano 
molta fretta nel lasciare che questo goy idolatra restauri il tem- 
pio di Gerusalemme! 

Il nuovo paganesimo, proposto da Giuliano, non è solo il 
ristabilimento di una religione poliade e politica, volta ad as- 
sicurare l'avvenire di Roma grazie alla ritrovata pax deorum, 
rinnovando ciò che Ammiano definirà il patto originario fra 
Virtus e Fortuna. Giuliano ha un’idea più alta e più astrusa 
dell’alleanza fra gli uomini e gli dei. Vorrebbe inculcare, im- 
porre all’é/ife dirigente, se non alle masse popolari, quella me- 
scolanza di religiosità misterica, di filosofia platonica, molto 
evoluta se non deviata, di contemplazione teoretica e mistica, 
di rispetto degli oracoli e di tutte le forme di divinazione e di 
rivelazione, che gli hanno insegnato Massimo di Efeso e Pri- 
sco. La loro presenza al suo fianco s’interporrà spesso tra lui 
e la realtà dell'impero e del paganesimo contemporanei, tanto 
da lasciargli sperare quasi fino alla fine che un tale program- 
ma non fosse una chimera. 

In questo stato d’animo, Giuliano, teosofo e scrittore, che 
compie il suo mestiere d’imperatore nel migliore dei modi, 
trova il tempo di sostenere la propria azione politica redigendo 
due trattati che sono allo stesso tempo professioni di fede 
personale e atti di « propaganda », nel senso in cui i cristiani 
parleranno di « propagazione della fede ». Queste due inten- 
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zioni complementari stabiliscono il duplice interesse di quello 
che si è potuto definire il suo « dittico canonico ». Da un lato, 
sono pagine di autobiografia spirituale, rivelatrici tanto del 
pensiero teologico di Giuliano quanto del contenuto e delle 
forme del sentimento religioso e dell’esperienza spirituale degli 
ultimi pagani. D’altro lato, una teologia tenta di definirvi ciò 
la cui assenza, o la cui incoerenza, aveva costituito l’inferiorità 
delle religioni pagane di fronte al cristianesimo: l’assenza di 
un dogma preciso, suscettibile di dare un contenuto esatto a 
una fede. Come stabilire delle passerelle, se non un ponte, tra 
una mitologia e una teologia? Le contorsioni intellettuali, 
spesso oscure, che rendono ardua la lettura di questi trattati, 
derivano sia dalla difficoltà stessa dell’impresa, sia dalla sotti- 
gliezza di Giuliano. Per lui si tratta infatti di costruire un me- 
todo coerente, che manifesti una compatibilità fra miti irra- 
zionali e il discorso razionale di un Be6Aoyoc. 

Questo dittico teologico e spirituale dell’anno 362 associa 
il discorso A Helios re al discorso Alla Madre degli dei come 
il cielo alla terra, come il solstizio d’inverno all’equinozio di 
primavera. In effetti, hanno accompagnato entrambi le liturgie 
stagionali in onore di queste grandi divinità. Quella della Gran- 
de Madre, come si è svolta in primavera a Costantinopoli tra 
il 22 e il 25 marzo; quella del Solis &y@bv, come l’imperatore l’ha 
probabilmente celebrata ad Antiochia il 25 dicembre del 362, 
dies natalis Solis invicti, « giorno della natività del Sole invinci- 
bile ». 

Scegliere la Madre degli dei come soggetto di un primo 
manifesto propagandistico a favore di un paganesimo rinno- 
vato, a prima vista può sembrare sorprendente. Perché non ri- 
spettare l’adagio virgiliano Ab Zove principinm, o non comin- 
ciare almeno da quel Sole che per i pagani, da Aureliano in 
poi, è il primo dio ufficiale dell’impero? In effetti, per non 
parlare dell’ispirazione improvvisa da cui Giuliano dichiara di 
essere stato colto inopinatamente, questa scelta si rivela una 
scommessa ingegnosa. Giuliano celebra, in realtà, uno dei culti 
più arcaici e irrazionali dell'Asia Minore: quello che i Frigi 
di Pessinunte rendevano a una pietra nera. Qualche aerolito? 
In ogni caso un betilo, una pietra sacra, oggetto di un culto 
molto primitivo. Anche considerandola al livello storico della 
sua ellenizzazione, la mitologia della Grande Madre, i racconti 
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dei suoi amori con Attis e dell’autocastrazione di quest’ultimo, 
appaiono fra i più barbari della mitologia greca. La loro stra- 
nezza spiega il fascino che avevano esercitato, quattro secoli 
prima di Giuliano, sull’immaginazione di un alessandrino la- 
tino come Catullo. Ma se si osserva, come fa abilmente Giu- 
liano sin dall’inizio del suo trattato, l’antica diffusione di que- 
sto culto frigio ad Atene e poi a Roma, ci si convince del suo 
interesse particolare. Nella prospettiva di una riunificazione 
religiosa dell’impero, questo culto si presentava sì come una 
religio asiatica, ma comune all’Oriente più remoto, alla più 
antica tradizione ateniese, alla religione romana fin dalla se- 
conda guerra punica. Giuliano proclama questa continuità dal- 
l’inizio del suo opuscolo. Parlare della Madre degli dei vuol 
dire esporre un «rituale di... purificazione » che « dalle ori- 
gini » (in realtà dal 204 a.C.!) « ci fu rivelato » (a noi Romani) 
« dopo essere stato #rasmesso dai più antichi Frigi e accolto in 
primo luogo dai Greci » (159 a). Già da questa frase si pre- 
senta un vocabolario religioso che conferma il tono misterico 
della domanda posta all’inizio: « Divulgheremo quanto non 
deve essere rivelato e divulgato? ». 

Si tratta della semplice messa in scena verbale di una labo- 
riosa dissertazione teologica? Accostarsi così al testo provo- 
cherebbe fraintendimenti rispetto alle circostanze concrete e 
personali della sua composizione, del suo Sifg i Leben Julians. 
Se si crede a Giuliano, subito prima di cominciare a scrivere 
egli ha appreso l’esistenza di un trattato simile, composto un 
tempo da colui che egli chiama altrove « il divino Porfirio »: 
« A quanto mi si dice, anche Porfirio ha scritto un trattato 
filosofico su un simile argomento, di cui sono indotto a par- 
lare proprio per l’occasione di queste sacre cerimonie » (161 c). 
Si tratta probabilmente dell’opera di Porfirio Su//e allegorie 
teologiche dei Greci e degli Egiziani, opera di cui conosciamo solo 
il titolo. Con maggior precisione, l’imperatore ci informa che 
questa ispirazione improvvisa, « sopravvenuta » in lui, ha pro- 
vocato una stesura ininterrotta, durante una notte che deve 
essere una delle tre notti del friduuzz metroaco della fine di 
marzo: « Per comporre questo discorso, non ci è stata con- 
cessa che una breve parte della notte, senza neppure poter 
prendere fiato, o aver fatto letture e ricerche preliminari, e 
anzi senza che neanche pensassimo di parlarne prima di chie- 
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dere queste tavolette » (178 d sg.). Giuliano non potrebbe 
dire in modo più chiaro di aver vissuto questa stesura come 
la scrittura automatica di una sibilla o di un « oracolo caldeo ». 
Bidez ha detto bene: « Presenta la sua dottrina da iniziato 
ispirato, dottrina che non deve la sua esistenza se non al fu- 
rore divino ». 

Neppure la stesura notturna è probabilmente solo l’acces- 
sorio di una messa in scena letteraria o, meglio, di una dram- 
maturgia misterica. Da Ammiano Marcellino sappiamo infatti 
che Giuliano consacrava comunque una parte delle sue notti 
alla lettura e alla meditazione, ma in primo luogo alla preghie- 
ra: « Pregava di nascosto Mercurio, che l’insegnamento dei 
teologi rappresenta come l’intelligenza dell’universo, quella 
che, più pronta degli altri spiriti, risveglia la loro attività » 
(Ammiano, XVI 5, 5). La parte finale di questa notizia chiari- 
sce bene, del resto, il sentimento di « ispirazione » espresso da 
Giuliano. Altre testimonianze ci assicurano che Giuliano nu- 
triva per la Grande Madre una devozione particolare: il suo 
pellegrinaggio a Pessinunte, che lo induce a deviare nel corso 
del tragitto da Costantinopoli ad Antiochia, per « venerarvi 
la divinità e propiziarsela con preghiere e sacrifici » (Ammiano, 
XXII 9, 5); la lettera di Giuliano a Callissena, sacerdotessa di 
Demetra, cui « affida il sacerdozio della grandissima Madre 
degli dei, la dea frigia, nella città di Pessinunte, cara agli dei » 
(Ep. 81, 389 a); la sua presenza infine alle feste metroache 
del marzo del 363, a Callinicum sull’Eufrate, subito prima che 
si scateni l’offensiva in territorio persiano: « È là che, il 27 
marzo, il giorno in cui si celebrano a Roma le processioni in 
onore della Madre degli dei, passò la notte in uno stato di 
gioia e di esaltazione, dopo aver compiuto solennemente i riti 
sacri secondo il costume antico » (Ammiano, XXIII 3, 7). 
È questo lo stato d’animo esaltato ed esaltante, nel silenzio 
notturno propizio al raccoglimento, ai sogni e alle visioni, che 
deve aver provato l’imperatore teosofo quando redigeva il 
discorso A//a Madre degli dei. Professione di fede, omelia litur- 
gica, oracolo dettato dagli dei: questo manifesto per un nuovo 
politeismo fu in primo luogo la meditazione orante di una 
specie di « veglia pasquale metroaca ». La congiuntura del- 
l’equinozio di primavera contribuisce non poco all’esaltazione 
da cui viene colto l’ispirato. La sua parola ne riceve allo stesso 
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tempo solennità liturgica e il fervore di una esperienza spiri- 
tuale rianimata dai riti di rinnovamento: « Infatti, è appunto 
verso primavera e l’equinozio che si compiono questi riti, 
mentre ciò che nasce interrompe la sua nascita, e il giorno 
diviene più lungo della notte, il che stabilisce un rapporto in- 
timo con le anime nella loro ascesa ». 

Questa frase del « catechismo pagano » di Salustio, Degli 
dei e del mondo (4, 11), scritto probabilmente poco dopo il no- 
stro trattato, ce ne offre un’importante chiave di lettura. In 
effetti, essa rende chiari gli stretti legami che vi si intrecciano 
tra una teologia dogmatica e una teologia spirituale, così come 
fra gli atti di una liturgia e la loro esegesi filosofica. Dunque, 
non bisogna prestar fede, troppo rapidamente, alle apparenze 
di fredda dissertazione astratta, che sono quelle delle sue pa- 
gine più astruse. Del resto, la sola considerazione del loro stile 
agitato, tumultuoso — talvolta si potrebbe anche dire esaltato — 
ricorda un po’ il terribile ritratto della france di Giuliano, ap- 
prendista filosofo, tracciato da Gregorio di Nazianzo (ved. so- 
pra, p. xvi). Tuttavia basti constatare anche che il trattato si 
impegna in problemi di contenuto e di forma iniziatica: l’inno 
finale alla Madre, celebrazione e preghiera di domanda, per- 
mette anche di scorgervi bene il registro affettivo di un auten- 
tico « scritto spirituale ». 

Qui, mitologia, cosmologia, esegesi razionalizzante, si com- 
pongono in un sistema, sotto l’egida di una teosofia neopla- 
tonica alla maniera dei discepoli asiatici del « divino Porfirio ». 
Grazie a un rovesciamento, che non è meno familiare alla 
rappresentazione pagana degli inferi, la dea eminentemente 
ctonia di Pessinunte è divenuta qui, in quanto Madre degli 
dei, la paredra del « Grande Helios »; cioè una dea almeno 
metaforicamente urania: poiché il cielo, che le è proprio, è piut- 
tosto il « luogo iperuranio » di Platone, cielo al di là del cielo 
e luogo di assoluta trascendenza. Dire chi è la « Madre degli 
dei » vorrà dire, dunque, tratteggiare — ma con quanti giri e 
con quante deviazioni! — gli elementi di un’ontologia neopla- 
tonica destinati a costituire il contenuto di un credo pagano 
universale. Questa ontologia stabilisce una gerarchia, di origi- 
ne plotiniana, dove gli dei si sovrappongono, a quattro livelli 
dell’essere, su una specie di scala di Giacobbe che collega il 
cielo alla terra, e la pura essenza intelligibile all’universo sen- 


INTRODUZIONE XLIX 


sibile. Il livello mediano di Helios re, il mediatore, è collocato 
sotto il grado superiore della trascendenza suprema. In questo 
secondo grado dell’essere, la Madre è vista come « la sorgente 
degli dei intelligenti e demiurghi, che governano gli dei visi- 
bili » (166 a). Quindi Attis emana dal sole apparente, al terzo 
grado dell'emanazione divina, che è quello del mondo sensi- 
bile. Scende qui giù fino al mondo dei corpi, fino a questo 
quarto grado dell’essere dove la luce divina cade nelle tene- 
bre della materia, come Attis che si unisce alla ninfa. Da que- 
sto mondo della generazione e della corruzione, risuscitando 
con il rinnovarsi della natura a primavera, comincia la sua ri- 
salita verso la Madre, e mostra così alle anime degli iniziati 
il cammino dell’« anabasi » che esse debbono seguire. In tal 
modo il mito metroaco si attualizza in un metodo spirituale 
di progresso interiore verso la divinità: « L'uomo è un dio 
caduto che si ricorda dei cieli », dirà ancora il poeta romantico 
francese Lamartine. 

Questa captazione del mito antico, e della sua rappresenta- 
gione liturgica, nel senso più forte di una celebrazione collettiva 
e di una attuazione personale, si opera attraverso un’esegesi 
filosofica. Questa è il punto d’arrivo di un millennio di discor- 
so teologico della filosofia greca; almeno di quella che non ha 
respinto, in nome della ragione, ogni religione come troppo 
umana, ma che, praticando l’esegesi allegorica, ha cercato di 
compiere e d’imporre una lettura allegorica della mitologia. Il 
suo modello naturalmente è rimasto la lettura allegorica di 
Omero e dei suoi miti da parte di quell’Eraclito che non bisogna 
confondere con il suo omonimo, il filosofo presocratico. Gli 
stoici avevano sviluppato e divulgato una simile lettura, ren- 
dendola compatibile con il loro monismo teologico: se il 
«fuoco artista » è dovunque, se Dio coincide con tutto ciò 
che esiste, gli dei non sono che le ipostasi più o meno privile- 
giate della divinità unica. Questo politeismo gerarchizzato non 
è inconciliabile con la dialettica platonica dei gradi dell’essere, 
né con il mito gnostico della discesa delle anime nella materia 
e della loro salvezza grazie a una risalita « nella cara patria » 
della divinità suprema. La lettura neoplatonica del ritorno di 
Ulisse « nella cara terra patria », piùmv Èq marpida yatav, di- 
viene così, per i letterati della tarda antichità, uno dei modelli 
preferiti del metodo spirituale. 
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I due trattati di Giuliano si collocano dunque al punto estre- 
mo di convergenza di tutte queste correnti, alla fine di una 
osmosi giunta al suo ultimo punto di complessità nel neo- 
platonismo del quarto e del quinto secolo, da Giamblico a 
Giuliano, e da Giuliano a Proclo. Appunto per questa ragio- 
ne la parola d’ordine, letta e vissuta da Giuliano nella celebra- 
zione del friduum della Grande Madre alla fine di questo mese 
di marzo, è tipicamente neoplatonica, anzi di stretta osservan- 
za plotiniana: « Risalire... verso lo stesso Uno » (169 c). 

Tuttavia questo intento di salvezza personale non si risolve 
per Giuliano nella fuga dal mondo, fuori dal sensibile, come 
la raccomandava Plotino. Nella preghiera che rivolge infine 
alla Grande Madre, Giuliano intende che questa « risalita » sia 
appunto compatibile con le preghiere di richiesta di un culto 
pubblico di tipo tradizionale. Per assicurare quaggiù la felicità 
degli uomini, chiede infine alla Madre degli dei di aiutarlo ad 
annientare il cristianesimo, per continuare nella realizzazione 
del virgiliano imperium sine fine dedi (180 ab). Lo scrittore fir- 
ma in qualche modo il suo manifesto, designando sé stesso 
come filosofo, come teurgo e come imperatore. L’ordine di 
questi tre titoli non è indifferente; riflette per Giuliano i tre 
gradi del suo essere personale, così come questa preghiera per 
sé stesso è posta significativamente dopo la preghiera del prin- 
cipe per « tutti gli uomini ». 

Il Sole occupa già un posto capitale in questo primo trat- 
tato: si è visto sin dall’abbozzo della sua teologia. Attis era 
considerato come una emanazione del « terzo creatore » (161 d 
e 165 a). L’esegesi del suo mito induceva a porre l’accento 
sul « principio igneo » simboleggiato dal leone (167 bc). E la 
data equinoziale della grande liturgia metroaca lo collegava 
strettamente con la celebrazione della risalita del sole sull’e- 
clittica, nel momento in cui la luce avrebbe superato in du- 
rata le tenebre della notte: il senso di questa data è quello, 
appunto, che « il sole comincia ad avvicinarsi a noi » (172 2). 
Questa considerazione ha persino spinto Giuliano a scrivere 
una pagina, in parte digressiva, sugli elementi di una teolo- 
gia spirituale solare: «I raggi anagogici del sole hanno uno 
stretto rapporto con quanti aspirano a liberarsi dalla genera- 
zione... come non dovrebbe (il sole) attrarre e guidare in alto 
le anime beate...? » (172 bc). 
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6. La religione di Helios re culmine del paganesimo antico 


Dogmatica e spirituale, questa teologia solare si dispiegherà 
nella seconda parte del dittico: il discorso A Helios re, com- 
posto ad Antiochia nel dicembre del 362. In questo sog- 
giorno nella capitale siriaca, Giuliano ha fatto una sorta di 
pellegrinaggio al sole nascente, andando a sacrificare al Baal 
del monte Casio. Celebrava così il dio supremo nel suo ap- 
pellativo ellenizzato, su un’altura siriaca dove millenni di ado- 
ranti erano venuti a recare i loro omaggi al Signore del cielo 
come si manifesta nello splendore mattutino del sole risusci- 
tato: « Nel giorno stabilito per le feste, salì sul Monte Casio 
da dove, al secondo canto del gallo, poteva vedere prima di 
chiunque altro il sorgere del sole ». Ammiano (XXII 14, 4) 
aggiunge che l’imperatore vi « celebrò un sacrificio in onore 
di Giove ». 

Anche qui, soprattutto qui, l’eliolatria materiale e spiritua- 
le, proposta da Giuliano come la forma più alta di religione, 
risulta il punto di convergenza di tradizioni molto diverse, 
tra le quali il mitraismo non è probabilmente che una com- 
ponente importante. In effetti, all’interno della tradizione ro- 
mana si possono distinguere numerosi strati successivi della 
religione solare. Nella misura, variabile ma crescente, degli 
influssi semitici e camitici dell’Oriente sulla civiltà e sulle reli- 
gioni di Roma, non si può evidentemente separare questa tra- 
dizione da quelle del medio Oriente. L’annessione romana di 
queste regioni ha posto Roma in contatto diretto con popoli 
che, almeno dal terzo millennio, praticavano il culto degli 
astri, e dunque quello del Sole. Dopo la morte di Giuliano, il 
suo esercito in ritirata passerà nell’alta Mesopotamia attraverso 
quella città di Hatra in cui il culto del Sole era stato particolar- 
mente fiorente, sotto il nome semitico del dio Shamash. Alcuni 
decenni dopo la conquista dell’Oriente greco da parte di Pom- 
peo, l’annessione dell’Egitto all'impero di Augusto spalancò le 
porte di Roma alle tradizioni religiose dell’antico Egitto, dove 
Akhenaton aveva cercato di introdurre, già nel quattordicesi- 
mo secolo a.C., il monoteismo solare. Tuttavia le affinità 
orientali della teologia solare di Giuliano non debbono ricer- 
carsi prioritariamente in queste due direzioni, anche se è vero 
che si è potuto scoprire un’influenza dell’ermetismo egiziano 
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nella sua concezione degli « angeli eliaci » (in Felium regem 141 
b e 145 c). In maniera più evidente, queste affinità passano 
per la terza generazione neoplatonica che gli ha fornito i suoi 
maestri e i suoi consiglieri in materia religiosa. È grazie al suo 
tramite che la teologia solare di Giuliano è vicina, più ancora 
che allo zoroastrismo persiano, alle forme filosofiche più evo- 
lute della teologia solare siriaca. 

L’associazione orientale fra la sovranità terrestre dei mo- 
narchi umani e la monarchia divina del Sole, centro vivifica- 
tore dell’universo, in Roma aveva già trovato echi quasi mez- 
zo millennio prima di Giuliano: dal momento in cui la teolo- 
gia politica dei monarchi ellenistici è divenuta, sotto ogni pun- 
to di vista, un modello affascinante per gli uomini di Stato ro- 
mani. Prestissimo comincia a penetrare nella rappresentazione 
classica della regalità romana. Dopo che Cicerone nel Sogno 
di Scipione ha designato il Sole come « l’anima dell’universo » 
(mens mundi) - omologo del dio cosmico, e dunque dell’anima 
nel corpo e del princeps nella città —, Virgilio (Aen. XII 164) 
rappresenta in tutta la sua gloria il re Latino che appare su 
di un carro tirato da quattro cavalli bianchi e che indossa una 
corona radiata..., come i futuri imperatori del terzo secolo. É 
se, nel Carmen saeculare di Orazio, Apollo e Diana sono cele- 
brati come i fondatori ufficiali della nuova dinastia instaurata da 
Augusto, è impossibile dimenticare le antiche affinità delle due 
divinità gemelle, a partire dal sincretismo romano, con gli 
astri maggiori del giorno e della notte. L’accentuarsi delle in- 
fluenze orientali, sin dal regno di Nerone, induce questo im- 
peratore, nella cornice della sua domus aurea, a farsi rappresen- 
tare, ancora vivo e nella stessa Roma, sotto i tratti colossali 
di un Apollo solare: in seguito Vespasiano lo avrebbe inco- 
ronato di un diadema di raggi, perché vi si scorgesse appunto 
un’effigie del Sole. 

Tuttavia, legami più stretti con la teologia solare dei Si- 
riani vengono stabiliti, a Roma, alla fine del II secolo, grazie 
al matrimonio di Settimio Severo e di Giulia Domna, figlia 
di un sacerdote del Sole a Emesa in Siria. Ormai, la corona 
radiata caratterizzerà tutte le effigi monetarie degli imperatori. 
È logico dunque che Aureliano segni la riconquista del regno 
di Palmira - dove una triade divina portava il nimbo radiato — 
proclamando il Sole dio supremo dell’impero, sotto il titolo 
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mitriaco di So/ invictus. In tal modo, egli non fa che consacra- 
re il posto occupato dal Sole nel paganesimo più vivo: quello 
delle religioni misteriche, in particolare la religione di Mitra, 
già molto diffusa negli ambienti militari. In questi misteri, uno 
dei gradi più elevati d’iniziazione era quello di ALodp6poc, 
« corridore del Sole ». Non si insisterà mai abbastanza sul ri- 
lievo della decisione di Aureliano, nella misura in cui essa 
assicura un fondamento politico e romano alla teologia e alla 
mistica solare dell’imperatore Giuliano. Subito prima di scri- 
vere il suo discorso A Helios re, Giuliano, nell’opuscolo sui 
Cesari (314 a), fa prosciogliere Aureliano, comparso davanti 
al tribunale divino, con queste parole: « Il Sole, mio Signore, 
che lo aveva assistito in molte occasioni, non gli fu meno fa- 
vorevole in questa circostanza ». 

Collocato così al centro della teologia della vittoria impe- 
riale — modellata sulla vittoria mitriaca di Ormazd, dio della 
luce, sulle tenebre di Ahriman -, il monoteismo solare si sa- 
rebbe offuscato, però, di fronte al cristianesimo, dal momento 
che l’imperatore non avrebbe riconosciuto altro dio supremo 
se non quello di cui il Cristo è la seconda persona? Quali che sia- 
no state le date e le vicissitudini dell’evoluzione religiosa di 
Costantino, sembra sicuro che sia pervenuto al cristianesimo 
partendo da un apollinismo solare. Persino più tardi nel cor- 
so del suo regno, l’arte ufficiale mostra la notevole forza d°i- 
nerzia delle tradizioni iconografiche che collegavano l’effigie 
e la persona dell’imperatore a quelle del Sole. Fino alla sua 
vittoria su Licinio nel 324, le emissioni monetarie di Costanti- 
no continuano ad associarlo al profilo del So/ invictas, con l’ag- 
giunta della leggenda che designa il monarca terrestre come 
« compagno del Sole » (comes Solis). La statua dell’imperatore, 
innalzata poco dopo a Costantinopoli sulla sommità di una 
colonna di porfido in onore del fondatore della città, lo rap- 
presentava — come un tempo il colosso di Nerone a Roma - 
sotto i tratti di un Apollo solare. 

Ecco perché, probabilmente, anche il poeta cristiano Gio- 
venco, verso il 324, con una prudenza insinvante, negli ultimi 
versi dei suoi Evangeliorum libri quattuor, oppone a Costantino, 
«sovrano della terra aperta », un Cristo che il poeta chiama 
« Signore della luce » (Dozzinas /ucis, quando la metrica gli 
avrebbe permesso di scrivere Dozzinas Solis). Ugualmente, an- 
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cora, le affinità solari della fenice, fin dalle origini orientali di 
questo uccello mitico, non hanno più bisogno di dimostra- 
zione. Dunque, anche se il poema che Lattanzio ha consa- 
crato alla fenice, probabilmente nel 327, continua la tradizione 
già antica di un discreto ricupero cristiano di questo mito, le 
affinità solari non sono escluse dal suo racconto. Come quella 
di Giuliano sul monte Casio, la liturgia mattutina, con cui si 
apre questo poema De ave phoenice, è una celebrazione del sole 
nascente. E la cerimonia bizantina durante la quale l’impera- 
tore esce dal suo palazzo al sorgere del sole, è già ben attesta- 
ta dalla Vita Constantini — a proposito, quindi, dello zio di 
Giuliano. Costui non aveva bisogno di attendere l’incontro 
con Massimo e Prisco per interessarsi tanto al culto del Sole 
e alla teologia solare: erano per lui un’eredità sia privata che 
pubblica. 

Si può opporre a questa continuità il fatto che l’arrivo di 
Giuliano al potere supremo fosse separato dalla scomparsa di 
Costantino da un quarto di secolo di impero cristiano? In tal 
caso, si dimenticherebbe che la trasposizione al Cristo del sim- 
bolismo solare avviene verso la metà del quarto secolo. Esi- 
stevano, in questo senso, buone ragioni dal solo punto di vi- 
sta della teologia cristiana. In effetti, la riflessione cristologica 
aveva utilizzato molto presto, per esprimere la consustanzia- 
lità e la distinzione del Padre e del Figlio, l’immagine della 
sorgente luminosa e dei suoi raggi: si trova in latino dall’ini- 
zio del terzo secolo, nella teologia trinitaria di Tertulliano. 
AA fortiori, questa analogia ha avuto un ruolo ancora più rile- 
vante nella controversia ariana del quarto secolo, poiché lì 
venivano messe in discussione l’uguaglianza assoluta delle pri- 
me due persone della Trinità e il « procedere » della seconda 
a partire dalla prima. Allora si elabora anche la doppia icono- 
grafia del sole-Cristo e della luna-Chiesa, destinata a conoscere 
uno sviluppo così clamoroso in Ambrogio di Milano; senza 
dimenticare l’iconografia del Cristo-Apollo solare: ne offre 
uno degli esempi precoci più giustamente celebri l’effigie su 
mosaico conservata in una tomba cristiana del cimitero sco- 
perto sotto la navata di San Pietro a Roma. 

Concepito e scritto poco prima della stesura del grande 
trattato Contro i Galilei, il discorso A Helios re non deve in- 
gannare il lettore per l’effettiva discrezione delle sue allusioni 
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al cristianesimo, più rare e meno violente che nella prima 
parte del dittico. Più che a una « inconscia nostalgia della 
fede cristiana cancellata », di cui un recente editore ammette 
nel trattato la presenza ipotetica, è seducente pensare che il 
proposito di Giuliano, nella costruzione "sapiente e lirica di 
questa teologia solare, non fosse solo di tacere quasi comple- 
tamente sul cristianesimo, « votando all’oblio i tempi di tene- 
bre della sua adolescenza ». Se è vero che qui Giuliano officia 
come pontifex maximus di una religione ufficiale coronata da 
un monoteismo solare, « poiché il So/ exsuperantissimus, assimi- 
labile a Mitra, è il dio riconosciuto dell’impero » (Chr. La- 
combrade), è difficile pensare che questa antica religione qui 
non fosse illustrata e rinnovata come un anticristianesimo vero 
e proprio. In una simile prospettiva, possiamo chiederci in 
quale misura questa teosofia solare, per proposito deliberato, 
non dovesse, anche, ora combattere ora recuperare, a profitto 
del Sole, un certo numero di proposizioni teologiche cristiane. 

Questa celebrazione infatti non intende solo offrire come 
una sintesi di tutte le religioni e le teologie pagane, sotto il 
segno del monoteismo solare. Essa giunge addirittura a una 
sorta di superamento dialettico del paganesimo antico e dello 
stesso cristianesimo, riassorbendoli entrambi in una teosofia 
solare, che si fonda sulle speculazioni dell’ultimo neoplatoni- 
smo. Sotto questo aspetto, è qui ripresa la costruzione accen- 
nata nella prima parte del dittico, nel trattato A//a Madre de- 
gli dei, ma nella prospettiva di una celebrazione di un Natale 
pagano (131 d). In questo inizio della seconda metà del quarto 
secolo i primi sviluppi contemporanei della liturgia cristiana 
sono sentiti, qui, come una sfida. Giuliano vuole mostrare e 
proclamare a tutto l’impero che soltanto il Sole è il vero Dio 
unico. A una simile intenzione la storia doveva opporre una 
smentita radicale. Meno di un quarto di secolo dopo la morte 
dell’imperatore, uno dei più celebri Znni di Ambrogio di Mi- 
lano doveva invocare, al momento del sorgere del sole, il Cri- 
sto celebrato come « il vero sole », vers so/. 

Per impostare correttamente il problema di genere lettera- 
rio dell’opera, e di conseguenza il suo Sifg i Leben, che è ap- 
punto quello della festa del dies nazalis Solis invicti, bisogna in 
primo luogo porsi dal punto di vista liturgico. Come in una 
veglia della natività, la composizione dell’opera ha occupato 
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tre « notti » di Giuliano (157 c): vi sono evocati non solo gli 
«agoni quadriennali in onore di Helios » (155 b), ma anche 
una « festa » (131 d), che è probabilmente la festa annuale del 
solstizio. Altrettanto e più della prima, questa seconda parte 
del dittico è innanzitutto una celebrazione che integra in una 
liturgia la parola ispirata del pontefice imperiale. La formula 
che definisce il progetto di Giuliano deve dunque essere tra- 
dotta «cantare un inno e compiere una teurgia » (156 c). 
Doppia affinità: con i generi eucologici dell’innodia religiosa 
e con le operazioni della teurgia caldea neoplatonica. Infatti, 
il verbo ÈrtteXécat è un composto espressivo (« condurre da 
un capo all’altro fino a un termine fissato ») del verbo tipica- 
mente caldeo teAetv, nel senso di « consacrare », in particolare, 
ma non solo, le statue divine grazie all’« arte telestica ». Cos'è 
questa celebrazione verbale, se non una « telestica » verbale, 
attraverso cui Helios è « rappresentato », reso presente nel 
senso latino di una presenza divina, soccorrevole e benefica? 
Tutta la terza parte del testo è consacrata in effetti ai benefici 
di Helios, la litania finale all’invocazione del suo soccorso 
per l'impero di Roma e per lo stesso imperatore. 

Anche se l’ellenismo vi è altamente celebrato - fino a so- 
stenere che i Romani sono stati doppiamente Greci (152 d) —, 
è impossibile, dunque, valutare la consistenza di questo discor- 
so liturgico nei termini di un /ogos greco classico. Ma come nei 
logoî dell’ermetismo o, ancor più, negli oracoli caldei, la logica 
sconcertante del discorso eliaco di Giuliano procede da una 
sorta di libero gioco poetico delle idee e delle immagini. Il 
suo principio non è la non-contraddizione di un sistema dove 
tutto farebbe corpo razionalmente, ma l’analogia, l’allegoria, 
l’associazione imprevedibile, fors’anche talvolta il doppio sen- 
so delle parole. Così, per esempio, nell’allegorizzazione dei 
Dioscuri in tropici (147). L’ellenismo di Giuliano supera in 
questo caso i limiti della razionalità greca, come l’aveva rigo- 
rosamente formalizzata l’Orgazon di Aristotele. Tuttavia, esso 
è meno infedele, di quanto possa sembrare, alla « seconda na- 
vigazione » dei miti in cui Platone cercava un compenso al- 
l'impotenza della sola dialettica per impadronirsi dell’essere. 
La difficoltà che si incontra nel seguire in casi del genere il 
pensiero di Giuliano, nasce dal fatto che le sue ragioni non so- 
no assolutamente tali nel senso comune del termine. La « logica 
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del sacro », secondo la felice formula di Lacombrade, è ap- 
punto questa: un platonismo sregolato, dove il pensiero miti- 
co non succede più al pensiero dialettico, ma vi si intreccia e 
si confonde fino addirittura a sostituirlo. 

Questa vaticinazione è comunque ordinata da una triparti- 
zione fra essenza, « virtù », e benefici di Helios; da parte sua 
l’autore si dichiara esplicitamente cosciente dei vicoli ciechi, 
delle oscurità e delle sottigliezze in cui scorge gli sviamenti 
del proprio pensiero (134 d e 148 a). Queste sinuosità del 
suo percorso innico non gli impediscono di porre le fonda- 
menta di una teologia solare coerente. I crinali sono eviden- 
ziati dal testo, per il fatto stesso che ricompaiono in una spe- 
cie di spirale meditativa che evoca i modi di composizione de- 
gli oracoli profetici dell'Antico Testamento. La tesi principale 
era già implicita nel riferimento al « terzo sole » del discorso 
Alla Madre degli dei: è la tesi dei tre soli che corrispondono a 
tre gradi dell’essere. In una « degradazione », presa nel senso 
primo di un discendere per gradi, sono il grande Helios, tra- 
scendente e inaccessibile; l’Helios intelligibile; infine il sole 
sensibile, « questo disco che vediamo » (133 c). L’emanatismo 
plotiniano permette di confortare questa struttura, insieme on- 
tologica e teologica, con le categorie e i valori del platonismo. 
« Avendo elargito agli dei intelligenti quanto il Bene produce 
per gli dei intelligibili »: sono i valori di bellezza, di essere, di 
perfezione, che esso riunisce e irradia « con la potenza che è 
espressione della sua natura » (#bi4.). Queste sole proposizioni 
mostrano i tre aspetti — ontologico, teologico, ma anche spiri- 
tuale e morale — che il seguito del trattato dedurrà dall’onto- 
logia trinitaria dei tre Helios. 

AI centro della santa triade come il sole è al centro del 
mondo sensibile, il Sole intelligibile è « mediatore » per eccel- 
lenza « al centro delle cause mediatrici, intelligenti e demiur- 
giche » (132 d). La funzione mediatrice, che esso esercita sul 
piano dell’ontologia universale, acquista un senso comune di 
intermediario e di intercessore non appena si considerano le 
« virtù » e i benefici di questo Helios. Attraverso di lui virtù 
ed essere sono dispensati fino agli uomini, quando ia loro ema- 
nazione dall’Helios primo scende fino all’universo sensibile. 
Ancora attraverso di lui può e deve operarsi la risalita delle 
anime verso ciò che Plotino chiamava, in modo distintivo, 
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l’Intelletto e l’Uno. Qui, però, il neoplatonismo interferisce 
con l’eredità degli oracoli caldei, erede a sua volta della fede 
solare dei siriaci grazie all’interposizione di filosofie greche, 
che è impossibile ridurre — malgrado un eclettismo crescente 
fra le scuole — alle sole correnti platoniche. Va tenuto conto 
anche dello stoicismo. Conformemente alle teorie degli astro- 
nomi greci (Giuliano cita qui Ipparco e Tolemeo: 156 b), lo 
stoico, di origine siriaca, Posidonio di Apamea ha offerto un 
contributo importante, già nel primo secolo della nostra era, 
nell’associare alla fede solare dei suoi compatrioti una cosmo- 
logia che vedeva nel sole « un fuoco puro... etereo, luminoso, 
igneo » (citato da Stobeo, Ec/. phys. 25), in altre parole per ec- 
cellenza divino. Il dogma stoico della cuvuradera universale 
precisava anche le funzioni di mediazione « rispetto alla con- 
cordia, all'amicizia e alla congiunzione di ciò che è diviso » 
(142 a), che erano quelle di un Sole che agiva come la Prov- 
videnza stoica. 

Tuttavia questa fase di elaborazione ellenistica della teolo- 
gia solare non poteva ignorare l’analogia proposta da Platone 
nella Repubblica (508 bc), ancora espressamente citata da Giu- 
liano (133 a): « questo [il Sole] è appunto quello che chiamo 
figlio del Bene...: ciò che nel mondo intelligibile è il Bene ri- 
spetto all’intelletto pensante e all’oggetto pensato ». Sempli- 
ficata nel quadro generale del monismo stoico, nel secondo e 
terzo secolo d.C. la teologia solare dell’ellenismo avrebbe pre- 
so un cammino più complesso con gli sviluppi successivi del 
medio platonismo e soprattutto del nuovo. Il nuovo accento 
sulla trascendenza della divinità non avrebbe solo indotto a 
riportarla al di là del mondo sensibile. Giamblico inseriva an- 
che, tra la divinità e il mondo immanente, quel mondo « intel- 
ligente » che rimane, appunto in Giuliano, il vero centro onto- 
logico dell’universo: quello dell’Helios secondo e centrale, che 
possiede la facoltà di essere al centro (uecdtng), che definisce 
il suo essere come quello di un mediatore universale. 

Resterebbero da rilevare i punti ora chiaramente ora se- 
gretamente anticristiani di questa religione solare. Qui si pos- 
sono solo delineare alcuni tratti di quanto dovrebbe essere og- 
getto di una ricerca assai più dettagliata, volta molto più ai 
contenuti che alle parole. È significativo che, immediatamente, 
proprio all’inizio del suo trattato, Giuliano abbia collocato la 
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proposizione teologica che gli storici del pensiero tardoantico 
hanno considerato a giusto titolo come la più incompatibile 
con la fede giudaica e cristiana in una creazione del mondo: 
si tratta del dogma dell’eternità del mondo increato. « Questo 
universo... tenuto insieme dalla continua provvidenza del dio, 
esiste increato dall’eternità e in eterno esisterà in futuro » 
(132 c). È pura coincidenza se l’avverbio, usato qui da Giulia- 
no (&yevwTwc), corrisponde esattamente all’attributo di &yév- 
vntoc nella teologia cristiana del Padre? E se la teologia sola- 
re di Giuliano ha potuto essere chiaramente condensata nella 
proposizione « esiste un dio unico in tre ipostasi », questa for- 
mula non sembra esattamente simmetrica all’affermazione tri- 
nitaria cristiana? Per quanto riguarda la funzione di mediatore 
del seconglo Sole, essa non può mancare di richiamare alla men- 
te, in un lettore che abbia familiarità con il cristianesimo, il 
teologema del Cristo mediatore unico e universale, che costi- 
tuisce l’idea direttrice della Lettera agli Ebrei. Ugualmente, la 
conoscenza dell’invisibile grazie alla mediazione del visibile 
può collocarsi in prospettive tanto paoline quanto platoniche. 
Le « virtù » benefiche del Sole, come le « virtù » taumaturgi- 
che di Gesù, sono espresse dalla stessa parola: Suvapers. Il rin- 
vio ad Omero e ad Esiodo, come a scrittori « ispirati » (136 
b e 149 c), tende a poggiare la rivelazione della teologia solare 
su di una « Scrittura » dell’ellenismo, da contrapporre a quella 
della Bibbia giudaico-cristiana. Inoltre, anche l’intenzione di 
« renderne edotti tutti gli uomini in generale, ma soprattutto 
quelli degni di ricevere l’istruzione » (del grande Helios) (157 
c), fa pensare alla distinzione cristiana tra xNpuyua generale e 
catechesi individuale. Nell’ultima richiesta della preghiera alla 
fine del trattato, Giuliano chiede a Helios, per sé: « all’ora vo- 
luta dal destino, che io possa lasciare questa vita in tutta se- 
renità e quindi ascendere a lui e presso di lui trovar dimora » 
(158 b). Questo coronamento del fervore mistico di Giuliano 
non dà della beatitudine eterna una descrizione spoglia di 
tutte le rappresentazioni escatologiche, come il desiderio e- 
spresso dall’apostolo Paolo: « andarsene ed essere con il Cri- 
sto » (Phil. I 23)? 

Giuliano sarebbe morto, come aveva sperato, nella sereni- 
tà di un abbandono alla volontà divina, almeno se bisogna 
credere, addirittura sotto la forma delle « ultime parole » di 
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Socrate imitate dal Fedone, al racconto che Ammiano e Liba- 
nio ci hanno lasciato di questo exitus i//ustris viri. 


7. Un insuccesso ambiguo: la diatriba del Misopogon 


Prima della morte, però, Giuliano doveva conoscere una serie 
d’insuccessi. Di questi, il minore non fu certamente la delu- 
sione inflittagli dagli abitanti di Antiochia. Più che una delu- 
sione, fu, in un crescendo, un’ostilità che volse alla fronda, 
molto vicina a degenerare in rivolta aperta. Con gli Antio- 
cheni tutto era cominciato male. Nonostante il rituale del trion- 
fale adventus che l’aveva accolto fuori dalle mura della città, 
l’imperatore vi fece un ingresso sinistro. Quel 18 luglio del 
362, una parte della popolazione ancora pagana si consacrava 
ai gemiti rituali con cui i Siriaci celebravano da secoli la morte 
di Adone. Questa liturgia funebre creava uno spiacevole con- 
trasto con la serenità luminosa della religione eliaca. Poté sem- 
brare come un presagio funesto: visum est triste, dice laconica- 
mente Ammiano Marcellino (XXII 9, 15). E i fatti si incarica- 
rono ben presto di confermare i timori espressi dall'imperatore 
sin dalla fine dell’anno precedente, all’inizio della Lettera 4 
Temistio. 

Restaurazione del paganesimo; riforma morale e politica dei 
quadri superiori dell'impero, delle curie locali, dell’ammini- 
strazione e della giustizia; preparativi di guerra contro i Per- 
siani: in tutti questi campi Giuliano incontrava l’opposizione 
crescente di coloro che Ammiano (X.XII 12, 3 e 14, 2) definisce 
« detrattori inerti e malintenzionati ». Anche tradotte in misu- 
re ufficiali, le buone intenzioni del principe, o almeno quelle 
che egli considerava tali, non bastavano a far progredire, se- 
condo i suoi desideri, la realizzazione del vasto programma. 
Questo progetto, infatti, sembrava fatto apposta per mettere 
a soqquadro troppe posizioni acquisite, e per suscitare quindi 
un'opposizione decisa. Che si trattasse di pagani o di cristiani, 
i primi sette mesi del soggiorno di Giuliano ad Antiochia — tra 
il suo adventus mortificato e la composizione vendicatrice del 
Misopogon — hanno visto un ininterrotto crescendo di ostilità 
tra l’imperatore e la maggior parte dei sudditi. 

Il conflitto, sempre più acuto, che l’oppose al popolo di 
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Antiochia, è molto più di un malinteso locale o, come si suol 
dire, di una bega campanilistica. Questo conflitto ha valore 
esemplare perché allora Antiochia era effettivamente la resi- 
denza dell’imperatore, e anche perché era ancora in quegli an- 
ni « la città famosa in tutto il mondo », come scriverà con or- 
goglio l’antiocheno Ammiano Marcellino (XIV 8, 8). Tutta- 
via i dissensi insolubili, che si accumulano in questa città tra 
il sovrano e la popolazione, si propagano allo stesso modo 
attraverso l’impero, soprattutto in un Oriente dove pagani e 
cristiani mostrano passione identica nella difesa della loro reli- 
gione; i secondi, inoltre, nel difendere i privilegi acquisiti a 
partire dal regno di Costantino, mentre i primi si preparano 
a riconquistare il terreno perso, facendosi forti addirittura del- 
le intenzioni del nuovo principe. Questa generalizzazione di 
un conflitto più 6 meno aperto può cogliersi, in quello stesso 
periodo, nella corrispondenza di Giuliano giunta sino a noi. 

AI livello più alto, il conflitto tra Giuliano e il senato di 
Roma era cominciato prestissimo. L’aristocrazia di Roma non 
aveva apprezzato molto le invettive contro Costanzo, di cui 
Giuliano in seguito agli avvenimenti di Parigi aveva cosparso 
le sue lettere indirizzate alle grandi città dell’impero. I sena- 
tori avevano risposto al Cesare in modo arrogante, pregan- 
dolo di parlare con maggior rispetto di quell’ Augusto cui do- 
veva il suo putere. Quando il senatore Nilo, un amico di Sim- 
maco dal passato un po’ incostante, rifiutò l’alto incarico al qua- 
le era stato chiamato da Giuliano, l’imperatore credette bene 
di rispondergli con un’acrimonia che lascia già presagire il tono 
di molte pagine del Misopogon. L’accostamento fu fatto a suo 
tempo da Libanio: « Decise di vendicarsi della nostra città 
nello stesso modo, mi pare, che aveva seguito nei confronti 
di un cittadino di Roma, il quale aveva mostrato la stessa im- 
pudenza » (Or. XVIII 198). In effetti, nella persona di Nilo e 
dietro Nilo, Giuliano non manca di denunciare lo spirito di 
dismisura dell’aristocrazia romana, con immagini insultanti: 
« Alessandro fu maestro nell’arte della guerra; in te, al con- 
trario, non vi sono più principî, o più coraggio, di quanti 
peli siano su un pesce... » (Ep. 82, 446 a). Ipocrita e vile de- 
pravato, questo « cittadino e membro del senato » è denun- 
ciato per « il sussiego, il delirio e la stravaganza ». Giuliano 
avrebbe fatto meglio a tacere che a mostrarsi — lo riconosce 
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in una pagina precedente della lettera — « più ciarliero delle 
cicale dell’Attica » (ib54., 445 d). . 

Non avrà mano più felice nel tentativo di distribuire gli 
incarichi della città di Antiochia in una curia allargata. È così 
difficile trovare candidati che assumano le responsabilità op- 
primenti dei curiali in materia economica e fiscale, che gli An- 
tiocheni reclutano i nuovi consiglieri, richiesti dall'imperatore, 
« comperandoli » tra la feccia della popolazione. Di qui, la 
collera di Giuliano e la revoca del suo editto. D'altra parte 
non sono coronati da maggior successo gli sforzi da lui com- 
piuti per migliorare l’approvvigionamento della città, facendo 
cadere i prezzi con l’importazione massiccia di grano da altre 
province. L’operazione si volge a vantaggio degli speculatori, 
che ne approfittano per comperare grandi quantità di grano e 
rivenderle a prezzo maggiorato. Come altri governanti, e di 
levatura non minore, Giuliano non ama occuparsi dell’« in- 
tendenza » e, se lo fa, l’intendenza non « segue ». L’insuccesso 
è tanto più doloroso in quanto minaccia la sussistenza stessa 
di una popolazione insolente, pronta a inventare soprannomi 
e a diffondere libelli. 

Riconciliato con Giuliano, il retore Libanio può ben intro- 
mettersi e difenderlo di fronte ai suoi compatrioti, tessendo 
l’elogio pubblico dell’uomo e della sua politica; tra l’ellenismo 
lassista e orientalizzato degli Antiocheni e l’ellenismo duro e 
puro, che Giuliano vuole imporre, c’è incompatibilità; si trat- 
ta soprattutto di un’antinomia che, prima ancora di essere ideo- 
logica, contrappone due stili di vita. Questo puritano, appassio- 
nato di solitudine filosofica, si annoia ai giochi e alle feste che 
non siano puramente religiose; ciò che è peggio, non lo nascon- 
de. Troppo casto per sentirsi a proprio agio in una città dai co- 
stumi disinvolti, troppo sostenuto nel suo tentativo di ristabi- 
lire un « ordine morale » per non importunare le libertà secolari 
di una popolazione cosmopolita, Giuliano non era fatto per 
comprendere gli Antiocheni e accordare loro la sua simpatia. 
Si può persino supporre che non si sentisse del tutto sicuro, in 
una città le cui sommosse, e la loro repressione violenta sette 
anni prima, erano appunto costate il potere e la vita al fratel- 
lastro Gallo. Giuliano e Antiochia hanno avuto paura l’uno 
dell’altra. Come stabilire, o ristabilire, il dialogo fra una città 
troppo socievole e un uomo che non lo era abbastanza, che 
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non si sentiva a suo agio se non con i soldati, i libri o gli dei? 

Ma la causa più grave di questo disaccordo non era proba- 
bilmente di ordine politico o militare. Infatti, su quest’ultimo 
punto, la gravità della minaccia, rinnovata continuamente, del- 
le aggressioni persiane contro la città, nel corso del secolo pre- 
cedente, non era fatta per procurare al progetto di guerra con- 
tro la Persia il maggior numero di « detrattori malintenziona- 
ti ». La situazione era completamente diversa per i problemi re- 
ligiosi. Questa città, dove i christiani dell’età apostolica avevano 
ricevuto per la prima volta il nome di « seguaci di Cristo », 
era la capitale dell'Oriente romano di più antica cristianizza- 
zione. Dunque, nel cuore di una città, che possiamo supporre 
in maggioranza cristiana (lo lascia intendere lo stesso Giulia- 
no), i suoi sforzi furono naturalmente più contestati. L’ec- 
cesso di ecatombi sacrificali sugli altari degli antichi dei valse 
a Giuliano l’epiteto di « vittimario », tra i tanti altri sopranno- 
mi oltraggiosi, alcuni dei quali prendevano di mira la sua bar- 
ba caprina. L’estro beffardo di questa popolazione turbolen- 
ta si sfoga prendendo a bersaglio — al di là di ogni ideologia, 
ma 4 fortiori tra i cristiani — ciò che essa considera come il bi- 
gottismo maniaco di un devoto. Molto probabilmente, è ad 
Antiochia che di nuovo circola l’epigramma in cui i buoi pro- 
messi al sacrificio dicevano a Marco Aurelio: « I buoi bianchi 
a Marco Cesare: salute a te! Ancora una vittoria e noi siamo 
perduti... » (Ammiano, XXV 4, 17). Il modo in cui Ammiano 
ha citato questo distico, nel suo « ritratto-bilancio » di Giuliano, 
induce a pensarlo. 

Il punto di vista, da cui si può cogliere nella luce miglio- 
re questa discordia pronta a degenerare nello scontro, è il fa- 
moso santuario consacrato ad Apollo nel sobborgo di Dafne, 
vicino ad Antiochia. Le peripezie del tentativo dell’impera- 
tore, volto a restaurare questo culto apollineo, sono un buon 
esempio del deteriorarsi dei rapporti con gli Antiocheni. An- 
cor prima del suo arrivo ad Antiochia, Giuliano aveva avuto 
notizia con grande dispiacere dello stato di abbandono, per- 
sino materiale, in cui si trovava un santuario del dio più so- 
lare del pantheon greco tradizionale. Giuliano invitò suo zio, 
incaricato di amministrare la città, a ricuperare tutte le colon- 
ne del tempio, già asportate e reimpiegate in lussuose dimo- 
re private. La semplice giustificazione, che Giuliano diede 
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di questo provvedimento, era senz'altro l’opposto di ciò che 
pensavano gli Antiocheni: « La pietà ha la precedenza sul lus- 
so » (Zp. 80). Non è neppure sicuro che l’asportazione di que- 
ste colonne fosse stata opera solo di cristiani! 

Secondo atto: la festa annuale del dio fa perdere a Giuliano 
le sue ultime illusioni. Nel santuario non trova niente e nes- 
suno, solo un sacerdote che alla fine arriva da casa con un’oca 
come unica vittima (sic: Misop. 362 b). 

Terzo atto, ben conforme a una politica sorniona di distru- 
zione dei paprbpta cristiani in tutto l'Oriente, come la cono- 
sciamo da altre fonti, in particolare dalla stessa corrispondenza 
di Giuliano: l’imperatore fa esumare e trasferire fuori dalla 
cinta del santuario di Apollo i resti del martire cristiano Ba- 
bila, patrono della città. Scandalizzati da questa aggressione 
diretta contro le loro convinzioni, i cristiani di Antiochia scor- 
tano solennemente i resti del « loro » martire fino al cimitero 
della città, cantando per sfida il versetto del 52/0 97 (96), 7: 
« Tutti gli adoratori di statue si vergognino... ». Si è ai limiti 
di una guerra di religione. Nello stesso periodo, le « encicli- 
che », inviate da Giuliano al clero pagano e ai governatori, 
mostrano come, da parte sua, egli abbia aperto con circospe- 
zione le ostilità generali contro il cristianesimo: preferenza 
prescritta a favore di candidati pagani a un impiego pubbli- 
co, esclusione o persecuzione dei cristiani in seno all’esercito, 
ben presto nell’insegnamento, e addirittura fra i giuristi. 

Nella notte del 22 ottobre, probabilmente — ironia della 
sorte — per l'’imprudenza di un vecchio filosofo devoto, una 
candela accesa all’interno del tempio mette a fuoco l’intero 
santuario: tutto è distrutto, compresa la statua di Apollo ci- 
taredo scolpita dall’ateniese Briasside. Il racconto di Ammia- 
no, che qui seguiremo, sembra il più verosimile, poiché lo 
storico era nato ad Antiochia e vi sarebbe ritornato prima di 
stabilirsi a Roma. Nondimeno, Giuliano ha creduto in un de- 
litto sacrilego dei « Galilei », e nel Misopogon segue questa ipo- 
tesi (346 b). Prende subito provvedimenti che ricordano quelli 
della grande persecuzione di Diocleziano: l’imperatore « si la- 
sciò trascinare dalla collera a torturare » i sospetti « in modo più 
rigoroso del solito, e a chiudere la chiesa più grande di An- 
tiochia » (Ammiano, XXII 13, 2). Gettando l’interdetto su 
questa basilica, Giuliano si scagliava nello stesso tempo con- 
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tro i Galilei e contro la memoria detestata di suo cugino, l’im- 
peratore cristiano Costanzo, che aveva inaugurato l’edificio. 

Qualunque fosse la loro versione sulle cause immediate 
dell’episodio di Dafne, i cristiani di Antiochia non mancarono 
di scorgervi la vendetta compiuta dal loro Dio, toccato dal- 
l'intercessione del santo martire Babila. Quanto a Giuliano, 
aveva un bel cedere alla collera, torturare i pretesi sospetti, 
chiudere una chiesa. Sapeva bene che, comportandosi in mo- 
do indegno di un filosofo, smentiva i suoi principî di filan- 
tropia; soprattutto che, entrando in questa spirale di violenza, 
rischiava di compromettere definitivamente le sue grandi di- 
chiarazioni sulla tolleranza e sulla sola forza della persuasione 
in materia religiosa: « Per persuadere gli uomini e istruirli, 
bisogna ricorrere alla ragione. Non mi stancherò di ripeterlo: 
che coloro che hanno zelo per la vera religione non molestino, 
non attacchino, non insultino le folle dei Galilei. Bisogna pro- 
vare più pietà che odio per quanti hanno la sventura di cadere 
in errore in una materia così grave » (Ep. 114, 438). 

Il principe, che si rivolgeva da Antiochia con tanta magna- 
nimità agli abitanti di Bostra il 1° agosto del 362, era lo stesso 
che, nell’autunno successivo, avrebbe preso provvedimenti 
così aggressivi nei confronti dei cristiani di Antiochia? La 
strana idea del Misopogon è nata appunto qui: in questo vivere 
una contraddizione tra la ragione e la collera, la teoria e la 
pratica, la serenità filosofica e il contagio del fanatismo, cri- 
stiano quanto pagano. Quest'opera, unica nel genere vario 
della diatriba filosofica, è il frutto di uno sforzo su sé stesso. 
Scopo principale è è trasferire e sublimare in un’ opera letteraria 
le contraddizioni sempre più gravi in cui Giuliano si trovava 
rinchiuso: dal crescere della violenza che non riusciva più a 
controllare né in sé stesso né nei suoi avversari, e allo stesso 
tempo dall’accentuarsi di un’opposizione diretta contro tutti 
gli aspetti della sua politica. Senza tener conto delle sue gof- 
faggini di impulsivo, che ritorcevano contro di lui le sue mi- 
gliori intenzioni. 

Questa congiuntura personale e collettiva spiega la singo- 
larità di un’opera in cui l’autore si è « investito » più totalmen- 
te, com'è probabile, di quanto avesse desiderato in un pri- 
mo momento. L’ellenismo, come lo concepiva Giuliano, non 
era solo la religione e la teologia che ci hanno condotto a 
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esplorare le due opere precedenti. Era anche una sorta di reli- 
gione della cultura, nel senso in cui i povorxoi &vdpec del quar- 
to secolo consideravano ogni gesto di cultura — copia o corre- 
zione di un manoscritto, lettura commentata e meditata, pa- 
rola e scrittura conformi alle regole stabilite dalla tradizione — 
come un atto insieme intellettuale e religioso con cui la mente, 
consacrandosi al culto delle Muse, si staccava dal sensibile per 
meglio aderire all’intelligibile. È quella che Agostino chiame- 
tà una exercitatio animi, nel senso mirabilmente analizzato da 
Henri-Irénée Marrou. È in questo senso che va subito com- 
presa l’intenzione iniziale di un’opera in cui,uno psicanalista 
potrebbe vedere a buon diritto quasi un mimodramma o - se 
si può dire, poiché si tratta di impresa impossibile — un’« auto- 
psicanalisi ». Giuliano lo ha lasciato intendere sin dall’inizio del- 
l’opera, nella formula succinta presa in prestito dal flautista 
Ismenia di Tebe, e che superficialmente potrebbe considerarsi 
come un arabesco letterario, o una pedanteria: « canterò per 
le Muse e per me stesso » (338 a). Come esprimere con mag- 
gior eleganza e lucidità l’equivoco sotto il cui segno, nel feb- 
braio del 363, Giuliano ha tentato di porre rimedio alle sue 
contraddizioni? È già una Consolazione della filosofia, ma nella 
tradizione di una diatriba cinica che volgeva contro di sé le 
proprie armi. 

La stessa dualità del titolo associa il serio e il comico stra- 
vagante: // discorso di Antiochia ovvero I/ nemico della barba. 
Questa barba folta, così caratteristica delle ultime monete di 
Giuliano Augusto, ha segnato nell’imperatore l’intenzione 
ostentata di rimanere un filosofo sotto il diadema. É un segno 
di fedeltà al voto di filosofia, come il pa/lium, la bisaccia e il 
bastone. Documenta l’incompatibilità fra la rustichezza calco- 
lata del re filosofo e le gote troppo lisce degli abitanti « di una 
città che vive nel lusso » (tpup@mon moret: 340 b). 

Visto dall’esterno, il Misopogon sembra ridursi alle dimen- 
sioni di una « pasquinata » imperiale (sarebbe stato affisso alle 
porte del palazzo per ordine dell’imperatore), in risposta ai 
libelli diffamatori che gli Antiocheni non avevano mancato di 
comporre e di diffondere, prendendovi in giro il « caprone » e 
il « ciclope », la « scimmia » che deambulava a grandi passi 
come un altro Efialte... Per riprendere il controllo di fronte 
a un’aggressività così contagiosa, Giuliano preferisce la ven- 


INTRODUZIONE LXVII 


detta letteraria alla repressione. Non volendo cadere nel tra- 
nello che era costato la vita a Gallo, infierirà senza spargimento 
di sangue: « simile al fratello Gallo, benché incruento » (Gall; 
similis fratris, licet incruentus: Ammiano, XXII 14, 2). « Ecco 
perché » continua Ammiano, « per punirli nella loro ostina- 
zione a farsi suoi detrattori, compose un volume d’invettive 
che intitolò 1’ Anziocheno o il Misopogon, enumerando dal prin- 
cipio alla fine con tono aggressivo le sue lagnanze contro la 
città, e aggiungendo molte cose a ciò che era vero. Dopo di 
che, venuto a sapere tutti i frizzi che si erano diffusi contro di 
lui, fu obbligato per il momento a dissimulare quanto prova- 
va, mentre nell’intimo schiumava di collera e di risentimen- 
to. » Così il Misopogon è apparso a un contemporaneo di An- 
tiochia, un quarto di secolo dopo la sua pubblicazione, con il 
doppio distacco già offerto ad Ammiano non solo dal tempo 
trascorso, ma anche dalla conoscenza del comportamento di 
Giuliano dopo questa pubblicazione. 

Per essere più equi e tentare di penetrare più a fondo le 
ragioni e le assurdità di Giuliano quando redigeva l’opera, 
vanno considerati più da vicino i temi disparati di questa 
diatriba, di cui Arnaldo Marcone ha messo in luce recente- 
mente sia la rispettiva ascendenza sia l’unità generale. Certo, 
per l’imperatore come per i suoi lettori, l’impudenza iperbo- 
lica di questo « cuore messo a nudo » tradisce un disagio che 
J. Bouffartigue ha qualificato come « intollerabile ». Fu lo 
stesso, realmente, per i contemporanei immediati, e perfino 
per l’autore? Tutto si svolge come se, durante la stesura, il 
disegno originario dell’opera sia sfuggito alle intenzioni del- 
l’autore. Infatti, il monologo mescola i temi e i toni più dis- 
sonanti, senza che ci si possa risolvere a vedere in ciò soltanto 
la fedeltà al codice di un genere letterario unico, benché fles- 
sibile e vario come quello della diatriba. L’invettiva è ac- 
canto alla confidenza autobiografica; la predicazione laboriosa 
al disprezzo, al risentimento, talvolta all’odio inveterato; le 
finezze letterarie ed etimologiche all’iperbole e addirittura, in 
qualche caso, ai luoghi comuni più scolastici. Non si sa più 
molto bene di chi si tratti: di Giuliano nella sua feroce intro- 
spezione, o degli Antiocheni inchiodati a una berlina innalza- 
ta sulla millenaria tradizione dello poyog. Se il comico digri- 
gnante talvolta ci mette a disagio, ne è forse causa il paragone 
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implicito con la vena sbrigliata, ma calorosa, della satira latina. 
È meglio considerare solo i generi greci dei centoni diatribici. 
Questo discorso di biasimo caricaturale sta allo yéy0og come il 
discorso elogiativo — L’e/ogio della calvizie o quello del fumo — 
stava all’Erawoc. Gli aspetti di delirio verbale non sono tali 
da sconcertare un lettore del nostro secolo. Teologo o buf- 
fone caustico, Giuliano è anche un uomo delle parole, e le 
parole lo trascinano nella stessa misura in cui egli le forza. 

Ma questa diatriba, qualche volta stancante, conserva tut- 
te le virtù greche del « gioco serio » platonico, dunque tutta 
l’ambiguità dello arrovdatoyéAotov. Masochismo verso sé stesso, 
sadismo (molto « letterario »1) verso Antiochia. Un simile filo 
conduttore affettivo non permette di esplorare tutto il labirin- 
to. L’opera infatti è anche la meditazione di un conflitto per- 
sonale che riflette uno scontro ideologico. È in gioco l’elleni- 
smo e la sua rottura. Vi suona la campana a morto dell’elleni- 
smo che Giuliano aveva sognato irragionevolmente di restau- 
rare. Si tratta infatti di due visioni del mondo e di due stili di 
vita ugualmente inconciliabili. Non è più l'opposizione che 
Cicerone un tempo aveva stabilito fra gli Elleni della Grecia 
e i « grecizzanti » d’Asia. L’ellenismo di Giuliano non è meno 
orientalizzato di quello degli Antiocheni; ma in modo tutto 
diverso. La passione dell’assoluto, che ha tormentato Giulia- 
no fino all’esaltazione e all’angoscia, come avrebbe potuto sen- 
tirsi a suo agio in una « città felice, beata e popolosa di uomi- 
ni, dove ci sono molti ballerini, molti flautisti, più mimi che 
cittadini, e dove non c’è rispetto per chi governa », ma dove 
c’è un’aspirazione « alla vita beata dei Feaci, ai vestiti diversi, 
at caldi lavacri e al letto » (342 d: con rinvio a Od. VIII 249), 
invece del rispetto della « legge divina »? Conversione e diver- 
timento sono difficilmente conciliabili; ciò che per Giuliano 
fu un dramma personale, fu vissuto per lo più come una tra- 
gicommedia dalla spensieratezza della maggior parte degli An- 
tiocheni. 

La grande speranza dell’avvento si spegne dunque qui, 
senza rimedio, di fronte a un’indifferenza religiosa, un confor- 
mismo sociale, un lassismo morale, che per Giuliano sono mol- 
to più insopportabili dell’ostilità. Il suo dinamismo forsennato 
si impantana nelle sabbie mobili dell’inerzia degli individui e 
delle collettività. Giuliano sa, si sente, dice di essere conside- 
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rato come un uomo di un’altra epoca, che avesse sbagliato 
secolo. Nell’opera assume, di volta in volta, la maschera de- 
gli Acarnesi di Aristofane e quella del Misantropo di Menan- 
dro; vorremmo quasi aggiungere dell’F/eautontimoroumenos. 
Questi Antiocheni, imprigionati da una scena di commedia o 
di mimo, nel grande teatro della loro città, quando i Persiani 
l'avevano conquistata di sorpresa un secolo prima, non si cu- 
rano di un guastafeste che considerano come un personaggio 
da commedia. C’è dunque da stupirsi se Giuliano due volte, 
nel corso dell’opera, dice di essere un uomo invecchiato pre- 
maturamente: come « gli anziani » (358 d), in un'età in cui 
non è « facile... cambiare » (366 a)? 

La litania delle doglianze del Misopogon contro le colpe de- 
gli Antiocheni va presa col grano di sale raccomandato da 
Ammiano: « aggiungendo molte cose a ciò che era vero » 
(addens veritati complura). Giuliano non ha voluto vedere nel 
successo stabile dell’antica capitale ellenistica la salute di un 
certo ellenismo, troppo amico della vita proprio perché vivo. 
Come i cristiani agli occhi dei pagani del terzo secolo, è lui, 
Giuliano, con la sua ascesi distante, la sua pietà illuminata, i 
segreti delle sue pratiche teurgiche, a essere apparso agli An- 
tiocheni come un /ucifuga, allo stesso tempo ridicolo e inquie- 
tante. Le avvisaglie di persecuzioni nell’autunno 362 devono 
aver suscitato una reazione unanime in una città troppo attacca- 
ta al liberalismo religioso sancito da Costantino e da Licinio a 
Milano, mezzo secolo prima. È una reazione paragonabile a 
quella dell’antiocheno Ammiano di fronte all’editto che, poco 
più tardi, avrebbe escluso da ogni insegnamento i maestri cri- 
stiani. Tra Giuliano e Antiochia i ponti sembrano interrotti in 
modo tanto definitivo, che l’opera si conclude su una duplice 
maledizione pronunciata contro la città: « Dopo aver tutto ri- 
messo nelle mani di Adrastea, me ne andrò in un altro paese 
e presso un altro popolo » (370 b); quindi, nelle ultime frasi, 
questa freccia del Parto: « Gli dei intanto vi ripaghino della be- 
nevolenza nei nostri confronti e della stima di cui ci avete pub- 
blicamente onorato » (371 c). 

Giuliano, insomma, rivolge un appello finale alla Giustizia 
divina, quindi copre d’ironia socratica il suo ultimo appello 
a questa Giustizia distributiva. Ma in questa duplice copertura, 
mitica e filosofica, dei due appelli alla Giustizia divina, Giu- 
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liano vuol veramente maledire Antiochia oppure, come ave- 
vano fatto i profeti d’Israele per Gerusalemme, vuol invitare 
gli Antiocheni un’ultima volta alla conversione? È quanto 
sembra potersi intravedere, fino a questa conclusione; la stes- 
sa cosa che non smettono di lasciare intendere, lungo tutta 
l’opera, anche i salti d’umore e di tono. Per Antiochia, che 
lo ha deluso, Giuliano prova una sorta di dispetto amoroso. 
C'è, infatti, come una tenerezza verso la città, nel modo in cui 
Giuliano accoglie i suoi rimproveri di « anafrodisia », i quali, 
dice, « sono più veri e riguardano in primo luogo l’anima » 
(367 b). Tutto avviene come se avesse « eletto » la capitale 
dell’Apollo di Dafne per farne il centro d’irradiazione di un 
ellenismo rinnovato. Aveva sognato di renderla una nuova ca- 
pitale dell'Oriente romano, ingannato probabilmente dall’im- 
magine troppo lusinghiera che se ne era potuto fare attraverso 
l'ammirazione per il maestro Libanio. La plebe di Antiochia 
ha deluso l’imperatore romano, quanto la plebe di Roma 
avrebbe deluso Ammiano d’Antiochia. Da questo andirivieni 
di delusioni, presenti sia nel Misopogon sia nelle due « digres- 
sioni romane » di Ammiano, si sprigiona più tristezza che ri- 
sentimento. Come se in Giuliano, allo stesso modo che nel 
suo storico, la ragione avesse riconosciuto il proprio torto, 
senza che il cuore potesse decidersi a ratificarne il verdetto. 


8. Epilogo: chi fu Giuliano? 


Del resto, la partenza di Giuliano per la guerra non interrom- 
perà, grazie ai buoni uffici di Libanio, le trattative fra l’impe- 
ratore deluso e la città ribelle. Gli Antiocheni tentarono di fare 
onorevole ammenda, spinti probabilmente più dal timore che 
dal rammarico, quando Giuliano lasciò la capitale, il ; marzo, 
alla testa delle sue truppe: « Una folla di ogni ceto lo accom- 
pagnò in corteo alla partenza, augurandogli una marcia fe- 
lice e un ritorno glorioso, e chiedendogli di essere indulgente 
e meno duro in avvenire; ma il risentimento, che aveva con- 
cepito per i loro lazzi e i loro insulti, non si era ancora miti- 
gato, ed egli parlò loro con molta rudezza, assicurando che 
non aveva intenzione di rivederli in seguito » (Ammiano, 
XXIII 2, 4). Qualche tempo dopo, un’ambasceria di Antio- 
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chia si presenta di nuovo all’imperatore durante la sua marcia 
verso Oriente; non riceve migliore accoglienza. A questo pun- 
to, su richiesta dei suoi compatrioti, interviene personalmente 
Libanio. Egli aveva messo la propria eloquenza al servizio del- 
la stessa causa per ben tre volte: rivolgendo a Giuliano un di- 
scorso pubblico sin dal luglio del 362; pronunciando una mo- 
nodia sul tempio a Dafne dopo la sua distruzione nel novem- 
bre dello stesso anno; pronunciando il discorso tradizionale 
all’inaugurazione del nuovo consolato di Giuliano, il 1° gen- 
naio del 363. Incaricato di interporsi di nuovo, Libanio ha 
l’accortezza di prendere subito partito per Giuliano. All’om- 
bra per così dire del Misopogon, si accontenterà di comporre 
per l’imperatore una difesa a nome dei suoi concittadini, sol- 
lecitando ancora una volta l’indulgenza imperiale. Nello stes- 
so tempo, però, scrive una diffida severa Agli Antiocheni sulla 
collera dell’imperatore: né l’una né l’altra furono pronunciate... 
« Non diffonderemo fino al Coaspe la notizia che gli Antio- 
cheni si sono giustificati? Non riceveremo anche la notizia 
che l’imperatore si è riconciliato con loro? » (Or. XVI 56). 

La sinistra risposta a queste due domande del discorso 
giunse ad Antiochia sin dall’inizio dell’estate. Giuliano era 
stato ucciso in battaglia, il 26 giugno 363, mentre il suo eser- 
cito batteva in ritirata lungo il Tigri. « Ahimè! grande è il 
lutto non solo sulla terra di Acaia, ma anche sul vasto mondo 
dove regna l’ordine delle leggi romane... » (Libanio, Or. XVII 
1). Aprendo così, con un verso di Omero, i lamenti della sua 
monodia su Giuliano, Libanio dava l’avvio all’eroizzazione di 
Giuliano nella memoria dei suoi amici e dei suoi sostenitori. 
Gregorio di Nazianzo intonava, su ben altro registro, la sua pri- 
ma Znvettiva contro Giuliano: « Ascoltate, popoli e tribù di ogni 
lingua, uomini di ogni razza e di ogni età, presenti e futuri, 
voi tutti angeli, è stato annientato il tiranno, il serpente, l’apo- 
stata..., il nemico pubblico e privato comune a tutti gli uomini, 
quello che ha accumulato follie e crimini sulla terra, pronun- 
ciato e perpetrato tante ingiustizie contro il cielo! ». Certo, al- 
l'indomani non si era nelle migliori condizioni per portare, 
sull’opera e sulla persona di Giuliano, quello sguardo « senza 
risentimento né passione » che aveva vagheggiato Tacito. 

La lettura delle quattro opere, che abbiamo tentato di pre- 
sentare nella loro genesi e nel loro contesto intellettuale, spiri- 
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tuale, storico, dovrebbe permetterci almeno di intravedere co- 
me Giuliano rappresentasse il suo io e, se si può dire, il suo 
super-io. Le « confessioni » e l’introspezione un po’ « manipo- 
lata » del Misopogon assumono le loro vere dimensioni appena 
le si mette in risalto sul trittico politico e religioso dei tre pre- 
cedenti trattati, fra tante altre opere di cui il lettore potrà con- 
tinuare la lettura altrove. Non è meno vero che, a partire dal- 
lo stesso Giuliano, i testimoni più diretti dell’« avvenimento 
Giuliano » offrono dell’uomo, delle sue parole, dei suoi atti, 
un’immagine meno riflessa che fortemente rifratta da passioni 
ardentemente contraddittorie. Questo nel senso forte della pa- 
rola: cristiani e pagani si sono detti e contraddetti a vicenda 
le controverità più estreme. Il dibattito comincia, o piutto- 
sto continua, ma su un tono più alto, appena chiuso il mauso- 
leo di Tarso dove riposava, secondo l’iscrizione, « un buon re 
che fu guerriero potente » (Zosimo, III 34, 4). 

Da questo sforzo continuo di Giuliano per modellarsi sul- 
l'esempio di Marco Aurelio e di Alessandro, sforzo che ave- 
va ossessionato il principe filosofo, deriva il fatto che la sua 
opera letteraria sia una sorta di monumento innalzato dal- 
l’uomo, che egli fu, al saggio e all’eroe che avrebbe voluto 
essere. Si tratta per noi, in qualche modo, di altri Mémoires 
d’outre-tombe, di cui ci si domanda se l’autore fosse nel posto 
più adatto per svelarne le ambiguità. Chateaubriand l’ha detto 
con la sua eleganza suprema: « Grandi imperfezioni bilancia- 
vano in Giuliano le sue eminenti qualità: guastava il suo ca- 
rattere originale imitando altri uomini, e sembrava non avere 
di naturale che la sua imitazione ». 

Formulate chiaramente queste riserve, rimane il fatto che 
di fronte al suo maestro e amico Temistio, faccia a faccia con 
la divinità che prende per lui l’aspetto degli dei « paredri » (è 
Giuliano a pronunciare la parola) della Grande Madre e di 
Helios re, anche di fronte agli Antiocheni e a Libanio in pri- 
ma fila tra di loro, Giuliano ha voluto presentarsi con tutta la 
sincerità di cui poteva essere capace l’uomo di lettere che egli 
fu. A questo titolo, il Misopogon rappresenta paradossalmente 
un vertice, malgrado tutte le sue stilizzazioni sottili. Verifi- 
ca in effetti ciò che diceva giustamente, a proposito dei Mé- 
moires d'’outre-tombe, uno dei più recenti biografi francesi di 
Frangois-René de Chateaubriand: « Probabilmente, in un modo 
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o nell’altro, ogni letteratura è legata all’insuccesso e alla rivin- 
cita sull’insuccesso... René sostituisce una vita insufficiente e 
sotto molti aspetti fallita con un mondo immaginario e una 
vita sognata ». Questo confronto inatteso non è a svantaggio 
di Giuliano. Che cos’è la minuscola guerra di Spagna del 1823, 
seguita da un ufficio ministeriale a Parigi, a confronto con le 
dure campagne condotte da Giuliano insieme ai suoi soldati 
in Gallia e in Germania, dal 355 al 361? Bisogna credere a un 
soldato di mestiere, dallo sguardo lucido: « Questo esile gio- 
vanotto, inviato verso le terre d'Occidente sotto le apparen- 
ze di un Cesare, raddrizzò completamente tutta questa situa- 
zione [la situazione deplorevole della Gallia negli anni 354/5], 
con una rapidità che sembrava miracolosa, premendo sui re 
come vili schiavi » (Ammiano, XXV 4, 25). Un simile giu- 
dizio aiuta a comprendere perché Chateaubriand si dilettasse 
della lettura di Ammiano Marcellino. Ma completiamo que- 
sto abbozzo di parallelo sotto un’altra angolazione, fondamen- 
tale per entrambi. Cos'è il cattolicesimo sentimentale del Génie 
du christianisme in confronto alla mistica bruciante dei nostri 
due discorsi? Probabilmente, il meno religioso dei due non è 
quello che si sarebbe tentati, a prima vista, di indicare come tale. 

Sono rari i tempi e i luoghi in cui Giuliano si sia sentito 
disteso e felice. Comunque, ce ne furono almeno tre, che ri- 
corderemo come i più significativi. Il periodo delle sue letture 
di adolescente, sotto la tutela affettuosa e intelligente dell’eu- 
nuco Mardonio, in un esilio in Cappadocia che Giuliano visse 
— senza ancora saperlo — come un « tempo forte » di raccogli- 
mento filosofico, « lontano dal mondo e dai rumori ». Là, co- 
me più tardi lo sarebbe stato Cartesio, fu « nutrito nelle lettere 
fin dall’infanzia », conversando « con i più squisiti gentiluomi- 
ni dei secoli passati ». Ne conservò per tutta la vita il ricordo 
incancellabile. ‘Tali furono anche le sue vacanze felici di adole- 
scente nel latifondo della nonna materna, in Bitinia; le ha ri- 
cordate con molta freschezza e nostalgia nei primi tempi del 
suo soggiorno in Gallia, in quella che è probabilmente la let- 
tera più antica tra quelle giunte fino a noi; solitudine, dove 
trova una dolcezza segreta: « Vi troverai una calma profon- 
da, se vuoi sdraiarti sfogliando un libro; quindi, per riposarti 
gli occhi, nulla di più gradevole della vista delle navi e del 
mare » (Ep. 4, 427 c). Il terzo soggiorno di sogno rimasero 
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per lui, a Lutezia, la futura isola della città e i piaceri letterari 
dei suoi lunghi riposi d’inverno in quella che sarebbe stata la 
capitale delle Gallie. Nell’opulenta Antioch'a che lo detesta, 
vi pensa ancora con nostalgia, evocando la sua solitudine asce- 
tica in una casa senza riscaldamento, nel cuore d’un duro in- 
verno, quando la Senna era ghiacciata (Misop. 341 b). Come 
giudicare senza nessuna indulgenza un uomo capace di recu- 
perare, con un’emozione contenuta, simili ricordi della sua in- 
fanzia e della sua giovinezza? 

Certo, soffriamo per la mancanza delle sue Mezsorie per- 
dute, come per quelle del suo medico Oribasio. Siamo con- 
dannati al gioco delle congetture, leggendo coloro che pote- 
vano ancora leggerle: Ammiano o Zosimo, Socrate o Sozo- 
meno. In definitiva, il Giuliano di Ammiano è il meno so- 
spetto. Non si può negare che, a forza di ammirazione, l’uf- 
ficiale di Antiochia fosse vittima di qualche miraggio. Ma tra 
lui e Giuliano, l’alleanza delle somiglianze e delle differenze 
pone il lettore in quella disposizione di simpatia critica che è 
stata definita da Henri-Irénée Marrou come la condizione in- 
dispensabile a ogni intelligenza storica. Questo soldato era 
molto colto; ha conosciuto e ha imitato Temistio e Libanio; 
senza dubbio, ha visto e conosciuto di persona Giuliano. Come 
garanzia suprema, era poco filosofo e non era assolutamente 
teurgo. Abbiamo visto la severità con cui giudicò senza ap- 
pello il bigottismo dell’imperatore (cfr. sopra, p. LXII). 

Dunque, per quanto possa essere criticabile, il ritratto-bi- 
lancio, da cui Ammiano nel suo venticinquesimo libro ha 
fatto seguire il racconto della morte di Giuliano, merita di 
essere letto con attenzione. È probabile, infatti, che la realtà 
sia superiore alla finzione. L’elogio delle virtù filosofiche e di 
quelle dell’uomo d’azione non attenua di molto l’asprezza del- 
le critiche, che subito lo equilibrano: impulsività e abuso del- 
la parola, attenzione morbosa a ogni sorta di presagio, dema- 
gogia, g/oriola, mancanza di discernimento nella scelta del 
proprio seguito. Evidentemente il pagano Ammiano, soprat- 
tutto se ha scritto, come è probabile, sotto Teodosio, sta ben 
attento a non dir nulla, o quasi, dell’atteggiamento di Giulia- 
no verso i cristiani. L'uomo di cultura, però, si fa portavoce 
intransigente del liberalismo ellenico, condannando « la legge 
spietata che ha proibito l’insegnamento ai maestri cristiani che 
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non si convertissero al culto degli dei » (Ammiano, XXV 4, 
20). A sua volta, la politica di reclutamento forzato delle curie 
- forse per ragioni d’ordine familiare o personale poco confes- 
sabili — gli sembra « non meno insopportabile » (Ammiano, 
XXV 4, 21; cfr. anche XXII 9, 12). Tuttavia, contro i detrat- 
tori dell’imperator e delle sue campagne di Occidente, quindi di 
Oriente, il rr5/es ef Graecus Ammiano si infiamma nel prendere 
le difese del genio militare di Giuliano. I fatti, quanto più li 
conosciamo in maniera imparziale, sono lontani dallo smentire 
assolutamente questa tesi. 

Comunque provengano, da Giuliano, da Ammiano o da 
Libanio, queste testimonianze « a discarico » nel loro comples- 
so sono tali da ispirare al lettore odierno maggior prudenza 
di quanta ne abbiano mostrata gli ultimi quindici secoli. La 
spiegazione psicoanalitica sarebbe allettante: un orfano trau- 
matizzato dal massacro del 337, allevato senza padre né madre 
da un eunuco, ossessionato dal rinnegamento dell’opera di 
Costantino, del quale l’ultima pagina dei suoi Cesari traccia una 
caricatura ingiuriosa e sacrilega. Un’analisi di Giuliano, più 
nel senso di Jung che in quello di Freud, resta sicuramente 
seducente. 

Tuttavia, sembra più importante osservare come il compi- 
to gigantesco che Giuliano si era proposto di condurre a buon 
fine, nel triplice ambito della politica estera, interna e soprat- 
tutto della religione, fosse tanto più irrealizzabile in quanto 
andava in senso opposto a una storia ormai troppo lunga. 
Illuso, anzi « intossicato » da una cultura immensa, nel suo 
complesso abbastanza passatistica, come lo era quella della 
maggior parte dei pagani del suo secolo, alienato dal mondo 
degli uomini per una teosofia e una teurgia volte verso un 
aldilà affascinante, Giuliano si è illuso spesso sui suoi contem- 
poranei, sulle loro risorse morali e spirituali, ma anche sulle 
proprie forze, sull’efficacia possibile dei suoi atti. La Lettera @ 
Nilo e il Misopogon mostrano come, talvolta, gli fu difficile do- 
ver prendere coscienza della realtà e della forza d’inerzia di 
quest’ultima rispetto ai propri desideri. Fino alla fine, fino 
alla ritirata dalla Persia e alla morte, Giuliano sembra esser 
stato tradito dallo schermo che la sua cultura, le sue specula- 
zioni filosofiche, le sue pratiche teurgiche, frapponevano co- 
stantemente tra lui e la realtà. Fu ingannato anche dal suo tem- 
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peramento ciclotimico, da un’impulsività che gli fece commet- 
tere per precipitazione tanti atti maldestri e imprudenze, com- 
presa l’ultima che gli fu fatale: quella di dimenticare di mettere 
la corazza al momento del suo ultimo combattimento. La te- 
merarietà di questo visionario a occhi aperti fece la sua forza 
e la sua debolezza: spiega i suoi clamorosi successi militari, 
ma anche il fallimento non meno clamoroso della sua politica 
interna e religiosa. 

Contrariamente alle illusioni di Platone, filosofi e teologi 
non sono di necessità i più adatti a esercitare il potere su- 
premo, sia che intendano farlo come rivoluzionari, sia come 
reazionari; sia che credano, come Giuliano, di operare una 
rivoluzione imponendo una restaurazione morale e religiosa di 
grande austerità e troppo costrittiva in tutti i campi. Come 
essere fedele nello stesso tempo a troppi maestri? Essere, al 
tempo stesso, Marco Aurelio e Massimo di Efeso, Alessandro 
e il divino Giamblico? In questo eccesso di zelo farneticante, 
Giuliano è il simbolo del suo secolo: quello di una civiltà che 
già si piega sotto il peso di una storia troppo lunga e troppo 
ricca perfino per essere vissuta e riassunta nella sua diversità. 
Vittima di questa civiltà che l’ha modellato, fino al « model- 
lo » da lui sognato per essa, Giuliano sembra come un super- 
dotato, messo fuori strada in un sogno da una civiltà che de- 
clina. Non ha il distacco che la fede cristiana e la cultura bibli- 
ca daranno, di fronte alle catastrofi, all’autore della Città di 
Dio. I difetti del suo temperamento hanno accresciuto in ma- 
niera smisurata i suoi successi, e soprattutto i suoi fallimenti. 
L’intuizione, se non la visione stessa, della « morte dal man- 
tello di porpora » che ha segnato la sua infanzia, la sua adole- 
scenza e ancora il suo arrivo al cesarato, era assai lucida. La 
tradizione gli attribuisce questi versi profetici che sono non 
privi di grandezza e degni di un antico stoico: « Va’ dove 
vuole condurti il destino che ti conduce, poiché ti nuoce resi- 
stergli e, comunque, chi conduce ogni cosa ti condurrà » (Poem. 
170 Bidez). 

Con la scomparsa di Giuliano, il paganesimo antico per- 
dette non solo uno dei suoi rappresentanti più alti, ma anche 
il suo ultimo difensore e uno dei più temibili, perfino per un 
cristianesimo già saldamente radicato. È solo giusto dunque 
riconoscere la lucidità di cui diede prova, sin dal 365 — appena 
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due anni dopo la scomparsa di Giuliano —, il suo amico e mae- 
stro Libanio di Antiochia. Verso la fine della sua lunga Ora- 
gione funebre di Giuliano egli dice: «I decreti delle Moire sono 
insormontabili, e forse lo stesso tipo di Moira che un tempo 
si abbatté sull’Egitto, si abbatte ora sull’impero di Roma. Era 
ineluttabile che tutto ciò volgesse male. Tuttavia, finché visse, 
egli vi si oppose e ci procurò la felicità, contenne la spinta di 
un’epoca degenerata per impedire che riuscissero coloro che 
avrebbero dovuto arenarsi » (Or. XVIII 298). Sotto la sotti- 
gliezza di un simile elogio, si vede bene comunque che il re- 
tore pagano di Antiochia ha percepito e ha detto l’essenziale: 
la morte di Giuliano era già quella della civiltà antica, quindici 
anni prima di Adrianopoli e meno di mezzo secolo prima del 
sacco di Roma da parte dei Goti. Lasciamo a Libanio l’ultima 
parola. Poiché sempre Libanio, in una sentenza lapidaria, ha 
saputo trovare l’iperbole espressiva per suggerire quella sintesi 
fra l’azione e la contemplazione che è così caratteristica in Giu- 
liano: governò come un uomo che « compisse le gesta valorose 
di un dio » (Or. XVII 14). 
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Pochi sono i personaggi dell’antichità che si prestino più di Giulia- 
no a essere oggetto di biografia. Sulla sua figura e sul'a sua opera 
siamo informatissimi, tanto numerose e differenziate scno le fonti 
a nostra disposizione, che vanno cagli scritti dello stessc Giuliano, 
ai testi legislativi, alle testimonianze degli storici e degli scrittori 
pagani. Eppure, se c’è ui: paradosso nella ricerca giulianea, questo 
è rappresentato proprio dall’assenza, per vari decenni, di studi bio- 
grafici sull’ultimo imperatore pagano. La Vie de !Empereur Julien 
di Joseph Bidez (Paris 1930; rist. anast. Paris 1965) può considerarsi 
infatti conclusiva di un’epoca negli studi giulianei che pure aveva 
visto la comparsa di altre biografie significative: ricorderemo quel- 
la di Negri (Milano 1901), di Allard (Paris 1900-3), di Barbagallo 
(Genova 1912), di Geffcken (Leipzig 1914) e, soprattutto, quella di 
Rostagni (Torino 1920), che si segnala per l’attenzione rivolta al- 
l’opera letteraria di Giuliano. 

La monografia di Bidez deve la sua fortuna a due ragioni fonda- 
mentali: di essere scritta dal grande editore di Giuliano e da uno 
dei migliori conoscitori del neoplatonismo del quarto secolo; e di 
prestarsi a una lettura agevole anche da parte del non specialista. 
La sua caratteristica principale è di presentare Giuliano in una luce 
assai favorevole, quasi idealizzata, fornendo il supporto della filo- 
logia a quella rivalutazione dell’ Apostata che era iniziata già con 
Voltaire nel Settecento. Se il cattolico Allard si serviva ancora degli 
scrittori cristiani per il suo ritratto negativo di Giuliano, Bidez 
utilizza come fonte primaria lo storico Ammiano Marcellino vici- 
nissimo, in religione non meno che in politica, alle posizioni del- 
l’imperatore. Ed è proprio l’immagine idealizzata dell’ Apostata che 
Bidez riprende dallo scrittore di Antiochia, che si impone tra gli 
storici della tarda antichità: basterà ricordare che Piganiol non esi- 
tava a considerare Giuliano un santo. 

Nel secondo dopoguerra c’è stato un ripensamento di fondo che 
ha portato a una progressiva revisione di questo orientamento così 
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nettamente « filogiulianeo ». Di tale revisione si è avuta prova pro- 
prio in questi ultimi anni. Se prescindiamo dalle monografie di 
Ricciotti (Milano 1956) e di Browning (Berkeley-Los Angeles 
1976), che presentano pochi elementi di novità, meritano conside- 
razione due raccolte di studi apparse lo stesso anno, una in Germa- 
nia (Julian Apostata, Darmstadt 1978) e l’altra in Francia! I due 
volumi si differenziano nel fatto che, mentre il primo ripropone 
saggi apparsi in varie lingue sui più diversi problemi di argomen- 
to giulianeo, quello francese contiene solo saggi originali. Ma l’in- 
teresse di questo Julian Apostata sta nella impostazione datagli dal- 
l'editore, Klein. Questi, infatti, ritiene che, nel campo degli studi 
giulianei, si sia passati in modo troppo sbrigativo dalla valutazione 
negativa del nostro imperatore, che risentiva della polemica dei 
cristiani, a un’altra esageratamente positiva, influenzata dalla pro- 
paganda degli scrittori pagani. Si capisce dunque come Klein, che 
nella sua antologia privilegia i contributi che concernono più diret- 
tamente problemi positivi, sia molto lontano dal seguire Bidez 
nella sua valutazione delle Storie di Ammiano come dell’opera più 
profonda, più completa e più degna di fede che ci permetta di capi- 
re come Giuliano fosse visto dai suoi contemporanei. 

Il Giuliano che emerge dalla prima parte del volume francese 
(Le dossier Julien) è invece sostanzialmente ancora una personalità 
positiva. In questo senso alcuni dei contributi raccolti presentano 
pochi elementi di originalità (meritano attenzione soprattutto i bei 
saggi di J. Fontaine sul Giuliano di Ammiano e di P. Petit sul Giu- 
liano di Libanio). Più nuova è la seconda parte del volume (MNais- 
sance et développement de la légende, du VI° au XVII siècle) in cui 
nove autori analizzano altrettanti archetipi di quella leggenda di 
Giuliano che ha rappresentato la premessa per le ricerche mo- 
derne. 

Lontano da ogni idealizzazione di Giuliano è l’importante Julian 
the Apostate di G. W. Bowersock (Cambridge Mass. 1978). Lo sto- 
rico americano rinuncia ad Ammiano come fonte principale per il 
regno di Giuliano preferendogli quelle immediatamente coeve: Li- 
banio, Gregorio di Nazianzo, Eunapio e Ephraim di Nisibi. Il 
Bowersock ha un mirabile senso del concreto e le pagine più nuove 
di questo libro riguardano proprio i rapporti, spesso difficili, tra 
Giuliano e l’esercito, la burocrazia e l’aristocrazia senatoria roma- 
na. E certamente coglie nel segno quando suggerisce come il pro- 
gramma religioso di Giuliano fosse inattuabile, non tanto per la 
vitalità del cristianesimo quanto per la sua mancata ricezione da 


1 L'empereur Julien. De l’histoîre è Ja légende (331-1715). Études rassemblées par René 
Braun et Jean Richer, Paris 1978; t. II: L’emspereur Julien de la ligende au mythe. Études 
rassemblées par Jean Richer, Paris 1981. 
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parte di quegli stessi ambienti pagani che avrebbero dovuto esserne 
i diffusori. 

Se freddo e disincantato è l'approccio di Bowersock, appassio- 
nato è quello della studiosa greca P. Athanassiadi-Fowden (Julian 
and Hellenism. An Intellectual Biography, Oxford, 1981: il lettore ita- 
liano può ora disporre di una traduzione, curata da A. Guida, Mi- 
lano 1984, che presenta alcuni miglioramenti sull’originale inglese). 
In questo libro l’aspetto politico è deliberatamente lasciato in di- 
sparte a favore di una ricerca di storia delle idee tale da delineare 
il contesto da cui scaturisce la polemica culturale di Giuliano, Sotto 
questo aspetto costituisce un’utile integrazione alla monografia del 
Bowersock, e certamente il Giuliano della Athanassiadi-Fowden ri- 
sulta seducente. Giuliano è interpretato sul terreno a lui più favo- 
revole, senza tener conto degli elementi propagandistici e apolo- 
getici presenti nelle sue pagine autobiografiche. Se l’autorappresen- 
tazione che Giuliano ci fornisce è spesso affascinante e sempre de- 
gna di rispetto, essa è unilaterale, come è unilaterale il proiettarla, 
come fa la Athanassiadi-Fowden, sullo sfondo dell’impero bizan- 
tino e di tutta la successiva cultura greca. 

Molto utile, infine, è la recente rassegna bibliografica di M. Cal- 
tabiano: Un quindicennio di studi sull’imperatore Giuliano (1965-1980), 
pubblicata in « Koinonia » VII 1983, pp. 15-30, 113-32; VIII 1984, 
PP. 17:31. 

[A. M.] 
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PER L'EDIZIONE 
DEGLI SCRITTI DI GIULIANO! 


di Carlo Prato 


1 La tradizione manoscritta dell’opera di Giuliano è stata esemplarmente studiata, 
com'è noto, da J. Bidez, che su di essa ha scritto un fondamentale volume (La 
tradition manuscrite et les éditions des discours de l’empereur Julien, Gand-Paris 1929). A 
questo, pertanto, si rinvia per più dettagliate notizie sulle prime raccolte dei Discorsi, 
sui codici validi per la constifutio fextus, sulle loro fonti e copie. 


Mentre la circolazione degli scritti di Giuliano, quando egli 
era ancora in vita, fu abbastanza agevole e ampia, se non altro 
per il fatto che l’autore stesso ne curò la diffusione presso esti- 
matori e amici, piuttosto difficile e rada essa divenne dopo la 
sua morte, ostacolata come fu dagli eventi o da accaniti av- 
versari dell’imperatore pagano. È quindi un evento fortunato 
che nel corso dei secoli si sia salvato, se non l’intero Corpss 
Iulianeum, la maggior parte di esso. Ma il percorso fu certa- 
mente irto di insidie e di contrasti, a giudicare, almeno, dal nu- 
mero relativamente scarso di manoscritti pervenutici, dalla loro 
piuttosto recente datazione (il più importante e antico di questi, 
il Vossianas V, è della fine del dodicesimo secolo) e dalle invet- 
tive scagliate contro « l’Apostata », ai margini o all’interno dei 
codici stessi, dai recalcitranti amanuensi di stretta fede cristiana. 

Non molto diversa fu la sorte di tali scritti anche dopo 
l'invenzione della stampa, ove si consideri che solo a partire 
dal 1566 ha inizio la pubblicazione di un opuscolo giulianeo, 
il Misopogon, e di una cinquantina fra editti, leggi e lettere, 
molte delle quali, in verità, erano già apparse nell’A/dina degli 
Epistolographi Graeci (1499). 

L’autore del volumetto era uno studioso ugonotto, Pierre 
Martini (Martinius), che aveva rinvenuto nella biblioteca del 
suo maestro Pierre de la Ramée un manoscritto, copia, a quanto 
pare, di una copia del nostro Awmbrosianas B, e che, prima della 
pubblicazione, l'aveva, com’egli stesso afferma (ex mostro sensu 
mutavimus), debitamente emendato!. 


1 In margine al codice erano segnalate lezioni di un certo valore, tratte quasi certa- 
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Il libro uscì a Parigi negli anni in cui, fra alterne vicende, 
divampava la guerra fra calvinisti e cattolici, culminata di lì a 
poco nella famigerata notte di San Bartolomeo (24 agosto 
1572), nella quale perse la vita il capo spirituale dei calvinisti 
francesi, l'ammiraglio Gaspare de Coligny, signore di Chatil- 
lon. Appunto a un fratello di costui, Odet de Coligny, nomi- 
nato cardinale in giovanissima età, è dedicato il volumetto, 
che, come vedremo, ebbe l’onore di una ristampa a meno di 
venti anni di distanza. 

Nel 1577 Charles de Chanteclère (Cantoclarus), Consi/iarius 
regius et în curia libellorum supplicum Magister (equivalente al no- 
stro « referendario al Consiglio di Stato »), pubblicava la editio 
princeps di un altro opuscolo satirico, i Caesares, dedicandola al 
Presidente del senato parigino. 

Tre anni dopo (1580) Denys Du Val, libraio e tipografo 
dell’Accademia di Parigi, ottenne l’imprimzatur per la ristampa 
del Misopogon e delle Epistulae del Martinius, nonché dei Cae- 
sares del Cantoclarus, e per la pubblicazione del secondo di- 
scorso per Costanzo (repì Paometac), dallo stesso Cantoclarus 
trascritto da un manoscritto deteriore scoperto nella bibliote- 
ca parigina della regina Caterina dei Medici, cui l’opera è de- 
dicata, e del discorso A Helios re, che Theodorus Marcilius 
aveva trovato in un codice inviatogli da un amico spagnolo. 

Quest'ultima pubblicazione viene dedicata, non a caso, al- 
l'arcivescovo Giuliano dei Medici, omonimo dell’imperatore 
romano e figlio della regina Caterina: nella Praefatio, nessun 
accenno, ovviamente, al culto squisitamente pagano del Sole 
(che certo non sarebbe riuscito gradito a un arcivescovo cat- 
tolico, per quanto illuminato), ma solo l’esaltazione generica 
di un principe romano, che ad /audem bellicae doctrinae ingenii 
loriam adiecit claritatemque generis sui multis artium maximarum 
disciplinis ornavit. 

Dopo l’elegante volumetto pubblicato dal Du Val nel 1583, 
appariva nel 1614 ad opera di Denys Petau (Petavius) un’edi- 
zioncina comprendente i tre panegirici dell’imperatore Costan- 
zo e dell’imperatrice Eusebia, destinati ad essere travasati, pochi 


mente dal citato Vossianas, che Martini non mise a profitto, ma che scrupolosamente 
riportò in un'appendice (Variae /ectiones ... ex vetustissimis codicibus manuscriptis, p. 
342). 
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anni dopo (1630), insieme al Misopogon di Martinius e ai Caesares 
di Cantoclarus, in un’edizione maggiore, nella quale per la 
prima volta era riportata, più o meno al completo (mancava 
solo una parte delle Lettere), l’opera di Giuliano, quale in ef- 
fetti è a noi pervenuta. 

Come si vede, un’attività, a livello di trascrizione e pubbli- 
cazione, in complesso non molto intensa, se si tiene conto del- 
l'ampiezza, della varietà, dell'importanza storico-letteraria de- 
gli scritti in questione. Ma a parte la situazione creatasi nell’am- 
bito della trasmissione testuale, che può anche essere dovuta al 
caso (è difficile dimostrare che la scarsità di manoscritti nel 
periodo bizantino sia dovuta a deliberata sottrazione o distru- 
zione da parte di fanatici cristiani), non può non sorprendere 
che gli editori, priscipes o no, al momento di presentare l’ope- 
ra dell’Imperatore agli illustri dedicatari, legati, chi più chi 
meno, al potere religioso o politico, cerchino in tutti i modi 
di giustificarsi, chiarendo di volta in volta i motivi da cui sono 
stati indotti a pubblicare gli scritti dell’inviso Apostata. Così, 
l’ugonotto P. Martini, nell’offrire il volumetto al cardinale 
Odet de Coligny, già deposto, in verità, tre anni prima, da 
Clemente VII per le sue manifeste simpatie calviniste, metteva 
prudentemente le mani avanti, riconoscendo che gli impieratis 
et tyrannidis scelera, di cui quello sciagurato si era macchiato, 
erano senza dubbio « empi » e « odiosi », ma che i suoi e/o- 
quentiae ... gentique clarissima lumina non meritavano di rimanere 
nell’oscurità. 

Dopo Martini, Denys Petau, un gesuita che, pubblicando 
nel 1614 i tre panegirici dianzi menzionati, non ignorava cer- 
tamente che, nonostante la distensione sopravvenuta fra l’ari- 
stocrazia cattolica e quella ugonotta, la Francia, sotto la reg- 
genza di Maria dei Medici, restava ufficialmente un paese di 
religione cattolica. Perciò, nell’introduzione al volumetto, te- 
neva a precisare — e, a scanso di equivoci, lo precisava, con 
insolita prassi, persino nel frontespizio — che quei Discorsi 
erano stati scritti da Giuliano cum adbuc Christianus esset, cioè, 
come ribadisce subito dopo nella dedica a Nicolaus Verdunus, 
Senatus Parisiensis Princeps, quando egli era sanus atque incor- 
ruptus, non ancora, insomma, guastato dalla successiva y70rum 
perversitas, l’apostasia. D'altra parte, aggiungeva il Petau, svi- 
luppando ulteriormente le argomentazioni addotte dal Mar- 
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tini, in quei Discorsi erano attestate tante cose degne di non 
essere ignorate, non solo sotto il profilo della proprietà lingui- 
stica e dell’ornzt4s, ma anche della stessa conoscenza storica. 

Il caso, però, volle che il Petau, alcuni anni dopo venisse 
in possesso del codice Parisinus 2964 U, copia fedele del fonda- 
mentale Vossianus già nominato, dove erano tramandati tutti 
gli scritti di Giuliano, compresi quelli composti dopo l’apo- 
stasia, ed egli dovette rendersi conto dell’inopportunità poli- 
tica di ristampare, a distanza di soli sedici anni, l’opera del- 
l’Apostata, senza altra motivazione che quella del ritrovamento 
di un codice nuovo. Così, fu costretto a far marcia indietro 
e da buon gesuita, ma anche da inguaribile ammiratore di 
Giuliano, lasciò cadere l’argomento della verginità religiosa 
dell’imperatore, precedentemente invocata a discolpa dell’ar- 
dita iniziativa editoriale, ponendo questa volta in primo piano 
le ragioni linguistiche, storiche, culturali, che, a suo dire, non 
potevano per nessun motivo essere eluse (era in gioco, in de- 
finitiva — egli sottolinea, non si sa con quanta sincerità -, la 
conoscenza financo dei riti e delle consuetudini cristianel), 
tanto meno in tempi nei quali la gente non sembrava più 
affetta dall’antica daemsonum superstitio. In effetti, Petau pubbli- 
cava il volume giulianeo proprio in quegli anni, in cui, grazie 
alla lungimirante politica del cardinale Richelieu, l’intermina- 
bile lotta tra cattolici e non cattolici si era in certo modo pla- 
cata, risolvendosi in controversie di carattere puramente dot- 
trinale. 

Non diverso il tono del discorso tenuto, sessantasei anni 
dopo, dal barone protestante Ezechiel Spanheim, autore pres- 
so Weidmann di una imponente edizione di Giuliano, nella 
quale appariva per la prima volta anche il testo del Contra 
Iulianum di Cirillo: nella dedica a Federico, Principe elettore 
di Brandeburgo, che nel 1680 lo aveva inviato come suo in- 
caricato d’affari a Parigi, egli, sulla scia del Petau, sottolineava 
l'opportunità di ripubblicare gli scritti, peraltro non più repe- 
ribili nell’edizione del suo grande predecessore, di « un Prin- 
cipe dotato di tutte le qualità naturali, d’ingegno, di dottrina, 
di facondia », nonché « di temperanza, di liberalità, di virtù 
guerriere, comparabili con quelle dello stesso Federico III », 
anche se omnia illa decora et ornamenta, una defectio macula penitus 
infuscavit. 
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Come si vede da questi tre casi esemplari, del Martini, del 
Petau, dello Spanheim, vuoi per il rischio d’un rifiuto del- 
l’imprimatur, vuoi per i timori connessi con la perenne intol- 
leranza controriformista, la pubblicazione delle opere di un im- 
peratore, fondamentalmente additato nella cultura e nell’inse- 
gnamento del tempo come un persecutore dei Cristiani e un 
pericolosissimo Anticristo, richiedeva, oltreché un vivissimo 
amore per la tradizione classica, una buona dose di libertà spi- 
rituale e di coraggio, che non tutti, evidentemente, erano di- 
sposti a professare pubblicamente. 

Si può immaginare quanto più difficoltosa e limitata dovet- 
te essere la circolazione degli scritti di Giuliano in ambienti 
come quelli monastici, in cui le qualità umane, politiche, mi- 
litari o artistiche dell'imperatore non potevano certo prevalere 
su quelle religiose. Di qui, molto probabilmente, la relativa 
scarsezza, come si diceva all’inizio, di manoscritti a noi per- 
venuti, talora concentrati su opere ideologicamente poco im- 
pegnate (come, ad es., il Misopogon tramandato in ben tren- 
tadue copie) e non di rado occasionalmente inclusi in raccolte 
miscellanee; nonché i non isolati casi di tradizione di opuscoli 
fondata su codices unici. 

Per tornare alle edizioni, si diceva che il Petavius, il vero 
sospitator del testo di Giuliano, pubblicò, per la prima volta, 
nel 1630, la maggior parte dei suoi scritti, in un testo che porta 
indubbiamente l’impronta dell’insigne grecista e del geniale 
congetturatore; Spanheim non manca di riconoscergli tali doti 
e, non a caso, ricorda, a un certo punto, l’accostamento, fatto 
da altri, della personalità di Petau a quella del grande Casau- 
bon, ma assai di frequente non gli lesina critiche, a volte an- 
che aspre, sia sul piano esegetico sia su quello filologico. La 
cosa non stupirebbe nel mondo degli studiosi, sempre pronti 
a sminuire il lavoro altrui per mettere in luce il proprio, ma 
quello dello Spanheim supera, almeno, a prima vista, ogni li- 
mite di prudenza, se si considera che l’edizione a noi giunta 
riproduce, quasi pari pari, non solo il Misopogon di Martinius 
e i Caesares di Cantoclarus nei rispettivi testi e versioni latine, 
ma anche le altre opere di Giuliano, così come sessantasei an- 
ni prima le aveva pubblicate il suo illustre predecessore. Al 
quale, ripetiamo, egli muove una serie di censure, fra cui: 
ea ... quae non a proprietate solum ... vocum discedunt, sed totum ... 
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loci sensum invertunt, nonché quampiam inscitiae vel incuriae notam, 
cosa tanto più deplorevole, secondo Spanheim, in uno che, 
diversamente da lui, sempre impegnato in missioni diplomati- 
che all’estero, ofio ... în rem fruebatur amplissimo. Sarà sua cura, 
aggiunge, documentare codesta incuria seu haud unius lapsus ve- 
stigia del Petavius, nelle Observationes alla prima Oragione di 
Giuliano (quella effettivamente pubblicata nell’ultima parte del 
volume weidmanniano) e via via, di seguito, nelle Adwotatio- 
nes, che, come dichiara, sarebbero state dedicate alle altre opere 
citra ullam ..., qua îs inde sit onerandus, contumeliam. Di queste 
Adnotationes, in verità, non si è saputo più nulla: a pochi anni 
dalla morte, nel 1703, in una lettera scritta da Londra, il barone 
von Spanheim informava Leibniz, suo amico e grande estima- 
tore, che le distractions connesse col suo nuovo ufficio di amba- 
sciatore di Federico di Prussia, non gli lasciavano troppo tem- 
po libero da poter dedicare agli studi. Gli era riuscito, è vero, 
di rivedere e ampliare il volume del 1697, il famoso Orbis Ro- 
manus, ormai pronto per uscire in formato e veste diversa. 
« Après quoi j’avais dessein de travailler au second tome de 
mes observations sur l’Empereur Julien et les livres de Cyrille 
contre lui, mais il me faut cédér malgré moi ... [i puntini di 
sospensione sono nella lettera] par la nouvelle édition de mon 
livre de usu et praestantia numism. quoique cela convient moins 
à mon îge»!. Il suo disegno quasi certamente non fu realiz- 
zato nei pochi anni rimastigli e il contributo giulianeo di 
Spanheim restò quello consegnato alle pagine delle Observa- 
tiones al primo Discorso, inserito in extremis nel grosso volume 
weidmanniano del 1696. 

Si può immaginare a quali censure fosse esposta una com- 


1! Cfr. V. Loewe, Ein Diplomat u. Gelebrter: Ezechie! Spanbeim (1629-1710), mit 
Anbang: Aus dem Briefwechsel zwischen Spanbeim u. Leibniz, « Historische Studien » 
H. 160, Berlin 1924, p. 187. Mi sia consentito di esprimere qui la mia viva gratitudine 
al collega e amico Dieter Harlfinger (Freie Universitàt Berlin), il quale mi ha generosa- 
mente procurato preziose indicazioni bibliografiche e ricco materiale sulla figura e 
l’opera di E. Spanheim. 

? Della vasta corrispondenza fra lo Spanheim e gli eruditi del tempo, che probabil- 
mente fu inviata da Londra a Berlino nel 1712, non si è saputo più nulla: cfr. W. A. 
Mommsen, Die Nachlasse in den deutschen Archiven, « Schriften des Bundesarchivs » 
17, Boppard am Rhein 1971, p. 491. Annotazioni varie sugli scritti di Giuliano sono 
reperibili nel « fondo Spanheim » attualmente conservato nella Biblioteca Nazionale 
di Berlino Est, dove ho potuto prenderne visione grazie alla cortesia della dott.ssa 
Ursula Winter. 
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pilazione di tal genere, che, a parte la monumentale veste ti- 
pografica e il commentario di cui s’è detto, presentava ben po- 
co di originale rispetto all’edizione del Petau. Wyttenbach, 
Horkel, Cobet, Bidez, per citare i giulianisti più impegnati, 
pur riconoscendo a Spanheim un'eccezionale erudizione, non 
gli risparmiarono le critiche più aspre: per Wyttenbach, in 
conclusione, bebes ... fuit ad animadvertendas corruptelas, bebetior 
etiam ad corrigendas (1802); per il Cobet, egli aveva scarsa espe- 
rienza filologica e scarsissime conoscenze paleografiche e la 
sua pererudita farrago gli faceva venire in mente il noto detto 
eracliteo moAvpadin véov où Sidaoxet (1859); Bidez, infine, 
mentre ribadiva in generale il giudizio negativo espresso dai 
suoi predecessori, sottolineava che la collazione del Wossianas 
era piena di inesattezze e di lacune e che l’utilizzazione dell’ot- 
timo lavoro svolto dal Petau era estremamente difettosa e ina- 
deguata (1929). 

È difficile contestare la validità di apprezzamenti così poco 
lusinghieri nei confronti di uno studioso che pure, presso i 
suoi contemporanei, aveva goduto di universale rinomanza e 
che, soprattutto nell’ambito numismatico, ha lasciato opere di 
riconosciuto pregio. Ma bisogna ammettere che nel formulare 
critiche così severe, che per certi aspetti sono rivolte al Petau 
stesso, sul cui testo era stato, grosso modo, condotto il volu- 
me di Spanheim, non s’è voluto tener conto delle avventurose 
vicende di quella pubblicazione, a cui lo stesso interessato non 
dava alcun valore: si trattava di un testo provvisorio, mandato 
in tipografia, come si usa fare ancor oggi, per guadagnare 
tempo e risparmiare errori, e su di esso lo Spanheim intendeva 
esercitare la sua perizia filologica, alla luce dell’insoddisfacente 
testo, come egli esplicitamente dichiara, del Petau. Mi pare, 
pertanto, a dir poco, eccessiva l’accusa di ignoranza paleogra- 
fica in uno che, lungi dal presentare i risultati di una collazio- 
ne sistematica, si era limitato a segnalare in margine, e, a mio 
parere, piuttosto correttamente, uno specizzen di varianti offerte 
dal nuovo codice che I. Vossius gli aveva prestato prima 2 
Windsor, poi a Parigi; tanto meno pertinenti mi sembrano le ri- 
serve espresse sulle sue doti di congetturatore o di filologo in 
genere, che egli, in definitiva, ha cercato di dimostrare, e in 
effetti ha dimostrato, nel commentario al primo Discorso giu- 
lianeo più volte ricordato, il quale, a parte la prolissità del- 
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l’esposizione e, a volte, l’inutile sfoggio di erudizione, attesta, 
a mio avviso, proprio quelle qualità filologiche così recisamen- 
te negategli dai suoi arcigni critici. 

La verità è che quel commentario, eccetto Wyttenbach, che 
però ne ha messo in luce solo gli aspetti negativi, nessuno lo 
ha letto, o, almeno, non con la dovuta attenzione, come è in- 
contestabilmente provato da alcuni interventi testuali, chiara- 
mente ignorati dai filologi successivi, che talora se ne aggiu- 
dicano addirittura la paternità. Ci limitiamo a segnalare un solo 
caso, ma significativo per il nostro discorso. 


Partiamo dal testo di Petau, secondo il criterio seguito da 
Spanheim: oò uhv oddè txeivo Meyew Eveativ tvradba, bo xaXwc uev. 
diuartedèc pev YAp obdev GTI pù) Td adrtò, xai xaAXdv Éuorye palverai 
(19 d). La versione latina reca: Meque vero hoc loco dici potest, hone- 
stum quidem hoc consilium, sed nequaquam utile fuisse. Primum quia nibi! 
mea quidem sententia utile esse potest, quod non idem honestum quoque sit. 
Ci si accorge subito che il discorso non « quadra » e se ne dovette 
render conto lo stesso Petau, che nelle Votae chiariva: Manca oratio : 
quae expleri possit his, aut similibus voculis: mari uév, dAuorteAwg Sè 
ToUTO meroinze, dAvorteAèc uèv yàp etc. 

Con tale intervento, tuttavia, non si superavano del tutto le 
difficoltà insite nel testo, che anzi risultava, mi pare, filologicamen- 
te arbitrario (mal si comprende, fra l’altro, il supplemento toto 
reroinxe) e logicamente ancora poco coerente. Lo Spanheim ri- 
prende in esame l’intero passo e, dopo una lunga e puntuale di- 
scussione, così conclude: fotus... proînde hic locus ita supplendus et 
constituendus ... bo xaXdv pèv dAvotteXéc' Nvorterèg ... Ob adfinitatem 
proînde duarum illarum vocum dNvorteXéc et AvorteXéc factum est ut haec 
postuma, qualia în antiquis codicibus passim obvia, librariis exciderit. Co- 
me si vede, Spanheim, non solo comprende l’importanza degli in- 
terventi del Petau, ma anche, opportunamente, li ritocca, teorizzan- 
do, forse per la prima volta, su quello che solitamente chiamiamo 
saut du meme au méme. Ebbene, Hertlein e Bidez, che evidentemente 
ignorano la cosa, si attribuiscono, il primo, la correzione xaA@c 
avanzata dal Petau al posto del tradito xaA7, il secondo la paternità 
dell'emendamento proposto dallo Spanheim (xaA6v); immediata- 
mente dopo, a proposito della congettura del Petau &AvotteA®s 
Sè ... aAvotteXéc, acutamente ripresa e ritoccata dal barone, il Bidez, 
che, questa volta, è al corrente del supplemento petaviane, ma non 
del successivo intervento di Spanheim, se ne attribuisce il merito 
e lo inserisce fout court nel testo. 
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Questa precisazione, s'intende, non è rivolta a screditare i 
due impareggiabili editori di Giuliano, ma a mitigare il giu- 
dizio negativo espresso su Spanheim, perché, chi dimostra di 
saper competere e a volte anche correggere un umanista della 
statura di Petau o di offrire un commentario che è un monu- 
mento di sapienza storica, filosofica, antiquaria (si tratta, si 
badi, di oltre trecento pagine ix folio), ha diritto ad una critica 
più equanime, che tenga conto delle vicende esteriori sofferte 
dalla pubblicazione weidmanniana, astenendosi da apprezza- 
menti generici o astratti e soffermandosi, piuttosto, sulla parte, 
sia pure limitata e farraginosa, che può dare almeno un’idea 
dell’originalità del suo lavoro e delle sue reali capacità filolo- 
giche. 

A voler essere intransigenti, come si è stati con Spanheim, 
errori, omissioni, imprecisioni sono riscontrabili, dove più 
dove meno, nei filologi che l'hanno seguito o preceduto. A 
cominciare dal grande Petavius il quale, pur disponendo di un 
manoscritto eccellente come il Parisinas 2964, con cui avrebbe 
potuto agevolmente apportare miglioramenti al testo giulia- 
neo, ripropone, abbastanza spesso, quello già stabilito dai suoi 
predecessori Martini e Chanteclère sulla base di codici dete- 
riori. Lo stesso, in certo modo, può dirsi dell’edizione teubne- 
riana pubblicata poco meno di due secoli dopo, nella quale 
l’autore F. C. Hertlein, a giudizio dello stesso Cobet, non ave- 
va saputo, neppure lui, adeguatamente e sistematicamente uti- 
lizzare gli importanti contributi del Petau, che, in effetti, egli 
a volte ignora, a volte presenta come propri; a ciò si aggiunga 
la non corretta collazione del Vossian4s, vuoi per carenze paleo- 
grafiche, come gli rimproverarono Cobet, Klimek e Bidez, 
vuoi per imprecisioni e negligenze, come deplorava lo stesso 
Bidez, i cui esempi, pur numerosi, sono soltanto una parte di 
quelli effettivamente sparsi nell’apparato (quel che è più grave 
è che Hertlein, nei casi in cui il Vossianus viene meno, piutto- 
sto che ricorrere al Parisinas, sua onesta copia, preferisce rivol- 
gersi a Petau, che, come s’è detto poco fa, non utilizza sistema- 
ticamente quel codice). Oltre a ciò, Hertlein ha commesso l’er- 
rore — anche questo gli è stato rimproverato dal Bidez — di 
non mettere preliminarmente un po’ d’ordine nella congerie 
di manoscritti, che egli pone alla base della sua constitutio textus, 
appesantendo inutilmente l’apparato con la testimonianza di 
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codici, che Bidez ha poi eliminato perché semplici apografi o 
esemplari interpolati. 

Se si considera, infine, che Hertlein, fidando nell’autorità 
di filologi come Reiske e Cobet, che al testo di Giuliano ave- 
vano dedicato una particolare attenzione, ha inserito nella sva 
edizione una serie di arbitrarie atticizzanti correzioni — le ve. 
dremo da vicino nelle pagine seguenti -, senza riflettere che 
l’imperatore era, sì, un appassionato lettore di Platone e di 
autori dell’età classica, ma era anche uno scrittore vissuto nel 
quarto secolo d.C., ci si rende conto delle insoddisfacenti con- 
dizioni in cui si trovava il testo di Giuliano nella seconda metà 
del diciannovesimo secolo. Eppure questo testo, che, bisogna 
riconoscerlo, segnava un innegabile progresso rispetto al Pe- 
tau, grazie soprattutto a felici congetture e ad appropriati 
emendamenti, conservò per almeno cinquant’anni la sua vali- 
dità (l’edizione della Wright, pubblicata per la Loeb dal 1913 in 
poi, lo ripropone praticamente con rarissime variazioni di poco 
conto), fino a quando l’Association G. Budé affidò a J. Bidez 
l’incarico di curare una nuova edizione delle opere di Giuliano. 

Bidez iniziò il suo lavoro nel 1922 pubblicando in collabo- 
razione con Franz Cumont un volume comprendente Epistulae 
Leges Poematia Fragmenta varia, che due anni dopo fu sostituito 
dall’attuale seconda parte del primo tomo, dalla quale furono 
escluse le lettere sicuramente apocrife e documenti superflui. 
Una decina di anni dopo (1932), Bidez dava alle stampe la pri- 
ma parte, in cui comparivano cinque scritti di Giuliano Cesare. 
Fra la prima e la seconda parte del primo tomo, Bidez pub- 
blicava i risultati di una sua preziosa indagine sulla tradizione 
manoscritta di Giuliano, grazie alla quale egli si era messo in 
condizione di arrivare alla identificazione dei codici utili alla 
constitutio fextus e ad una persuasiva definizione, ove ciò era 
possibile, dello stemma codicum. 

Quel che abbia rappresentato l’edizione del Bidez nel campo 
della filologia classica e dell’attività della collezione « Les Belles 


Lettres » fu a suo tempo egregiamente illustrato, fra gli altri, 
da G. Pasquali!. 


1 Cfr. « Athenacum » XI 1933, p. 68: « Di lavori di tanta perfezione la collezione 
delle ‘Belles Lettres” non ne ha, che io sappia, alcun altro, tranne, forse, l’Aristo- 
fane di Coulon ». 
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Purtroppo la morte impedì al Bidez di portare a compimen- 
to la sua opera, cui aveva dedicato più di un terzo della sua 
vita, e soltanto una trentina di anni dopo, attorno al 1960, P. 
Mazon decise di far riprendere l’interrotto lavoro, affidando 
la pubblicazione dei rimanenti opuscoli a due esperti di studi 
storico-letterari della tarda grecità, Christian Lacombrade e 
Gabriel Rochefort. 

A Lacombrade, come egli stesso ci informa, fu consegnato 
dagli eredi del Bidez tutto il materiale utile per la prosecuzione 
dell’opera, ma lo studioso, dapprima sedotto dalla prospettiva 
di portare a termine un lavoro così prestigioso, si rese conto 
a poco a poco delle gravi difficoltà in cui tale lavoro si sarebbe 
svolto. Si sa, egli confessa, cosa siano degli « appunti persona- 
li », specialmente se dietro di essi c'è una fatica di più decenni; 
la lettura di tali appunti fu per Lacombrade scoraggiante ed 
egli non tardò a « regretter une imprudente promesse ». Ma 
l'impegno era ormai preso e i due collaboratori nel giro di 
qualche anno pubblicarono, tra il 1963 e il 1964, le due parti 
del secondo tomo, con cui « Les Belles Lettres » completavano 
l’opera a noi giunta dell’imperatore romano. 

Com°era da prevedere — le collaborazioni postume sono, 
oltreché ingrate, per lo più sterili —, i due volumi sono risul- 
tati molto lontani dalla severità filologica e dall’accuratezza 
del primo editore. Fuori discussione, ovviamente, la compe- 
tenza storico-letteraria dei due studiosi, che viene, oltre tutto, 
confermata, anche in questa sede, dalle oneste introduzioni, 
dalle motices e commentaires, che accompagnano la traduzione, 
dalla ricca documentazione offerta nel primo apparato. 

Quel che lascia perplessi - e non è poco, trattandosi di una 
collezione di edizioni critiche — è la costituzione del testo, a 
proposito della quale si riscontrano carenze di informazione 
bibliografica, anche per i contributi testuali più importanti, la- 
cune vistose nella menzione e utilizzazione del lavorio critico- 
filologico, anche dei secoli passati, errate attribuzioni della pa- 
ternità di congetture o integrazioni, ma soprattutto una certa 
negligenza nella lettura e utilizzazione dei codici, persino in 
casi già studiati e risolti dal Bidez. A mio parere, l’errore di 
partenza è quello di aver ritenuto, riguardo alle schede lasciate 
dal Bidez, che « tutte le collazioni dei manoscritti erano state 
rilevate con la più grande cura e controllate nel corso di una 
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seconda lettura » e che, per conseguenza, «le texte courant 
était établi ». In realtà, come provano i fatti, quelle schede do- 
vevano essere, nella mente del Bidez, soltanto degli appunti 
provvisori, su cui il benemerito studioso belga, data la sua 
consueta precisione e serietà, sarebbe certamente tornato per 
rivedere, integrare, emendare. 


L’editore di Giuliano, a prescindere dalle difficol ìà insite in 
una tradizione fondata in qualche caso su un codex unicus e in 
un testo sprovvisto di un /ndex verborum!, deve ir.nanzitutto 
fare i conti con le diverse componenti linguistiche della sua 
scrittira. llon si tratta soltanto di quelle peculiarità stilistiche 
e lessivali connesse col genere letterario o con i contenuti 
presenti in un’opera, per cui altro è il linguaggio adoperato in 
opuscoli d'i carattere satirico, altro è quello usato in scritti d’ar- 
gomento t.losofico-religioso, altro ancora è quello adottato in 
una corrispondenza epistolare con amici o notabili; non si 
tratta neppure delle particolari caratteristiche che contrasse- 
gnano, ad es., da un lato i Panegirici, sottoposti dallo scrittore 
ad una lunga e accurata elaborazione formale, dall’altro certi 
discorsi, come Alla Madre degli dei, A Helios re, Ai cinici 
ignoranti, composti, rispettivamente, nel giro di una notte, di 
tre notti, nei ritagli di tempo sottratti all’intenso lavoro di due 
giornate. È chiaro che elementi di tal natura debbono essere 
considerati al momento di procedere alla scelta di una variante 
o alla proposta di un emendamento, ma roi intendevamo rife- 
rirci soprattutto a ciò che a Giuliano proviene in primo luogo 
dalla sua formazione culturale, la quale, come si sa, è fondamen- 
talmente basata sugli autori della Grecità classica (in particolare 
su Platone, Tucidide, Demostene, ecc.), in secondo luogo, 
dalla sua educazione retorica (non quella dei declamatori in- 
dotti del suo tempo, verso i quali egli provava un immenso 
fastidio, ma quella dei rinnovatori dell’antico atticismo, come 
Dione Crisostomo, Luciano, Elio Aristide, Eliano ecc., e quel- 
la di nobili sofisti, come il suo maestro e amico Libanio), in 
terzo luogo, dall’esigenza o dalla naturale tendenza di uno 


1 È disponibile, in microfilm, solo A Preliminary Concordance to the Orations of the 
Emperor Julian by L. W. Leadbeater, Diss. New York University 1965, condotta 
sui primi otto discorsi dell'edizione Wright per le lettere d-x (xovwvia). 
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scrittore vissuto nel quarto secolo a far uso di modi e forme 
del tempo in cui egli visse. 

Non aver tenuto conto di queste componenti ha significato 
precludersi talora la possibilità di una ricostruzione più atten- 
dibile dei caratteri particolari della lingua di Giuliano, che 
pure ci erano assai spesso conservati dai manoscritti migliori, 
ma che gli interventi puristici di Reiske, Cobet, Hertlein ecc., 
avevano finito per cacciare via dal testo. 


Così, ad es., la sostituzione del tradito veounvia (339 c 8) con 
voupnvia o di ”AXxwvébov (352 a 3) con ’AXxtvov ha forse eliminato, 
come dice Russo, la « civetteria di Giuliano di inserire nella sua 
prosa forme epiche »: si badi che in entrambi i casi i due vocaboli ri- 
corrono, rispettivamente, prima e dopo la citazione di passi omerici. 

Per questi motivi ci è sembrato opportuno, quando altre con- 
siderazioni non lo sconsigliavano, di seguire il criterio di privile- 
giare quel codice o quei codici che attestavano forme e costrutti 
presenti nella xowf, in autori atticisti o nella tarda grecità piuttosto 
che nella prosa attica, alla quale in passato si è cercato di volta in 
volta di ricondurli. Così deve spiegarsi la preferenza da noi data, 
per es., a Bapoouvta (142 c 5) piuttosto che al più frequente e 
normale 0appoùvta, la conservazione del raro opixp6s in 1sodi 
e a 152421, il rispetto per le cosiddette forme attiche Éuv(-), sem- 
pre che siano attestate nei codici poziori, e ciò non solo nei primi 
Discorsi, dove sono più frequenti, ma anche negli scritti più tardi: 
perciò in 370 c 3 si è lasciato Eùv fiofj (pur essendoci in 344 b 6 
un concorde oùv fo) oppure, in 157 b 4, Evyxwpeî (sulla scia di 
Petau, mutato da Hertlein e Wright in ovyx- etc.?); per forme me- 
taplastiche, come quella relativa a $évdpov, che, al dat. plurale, oscil- 
la fra -ote ed -eav presso gli attici e gli atticisti, ci si è lasciati guidare 
sempre dall’autorità dei codici, e così, in 341 b 3, si è optato per 


1 Hertlein, seguito dalla Wright, lo mantiene nel secondo passo, ma non nel primo. 
? Lo stesso criterio si è seguito per l'accettazione contemporanea di forme in -00- 
e in -tr-, in ossequio a un uso abbastanza antico, ma particolarmente vivo nella 
xotvi e nella prosa tarda (così, ad es., per restare nell’ambito degli stessi discorsi, 
xpelttwv in 136d 5; 1513; 166d2-3; 166d8 e xpeloowv in 14823; 15326; 
168 b 5); per l’alternanza di èc/elc, di cui il primo, pur preferito dagli atticisti, ri- 
sulta prevalente nei Panegirici, mentre il secondo è di gran lunga più frequente 
negli scritti successivi; per i doppioni yiyvopat / ylv- e viW6OXO / vuv-, per i quali 
si è adottato il vecchio criterio di preferire la forma attestata nel codice o nei co- 
dici migliori: così, ad es., ylverat di S V in 347c 5 a fronte di yiy- di OBW, 
che è, invece, accolta da Hertlein e Lacombrade, yivouar di S B in 371b 5 a fronte 
di ylry- di VO, che è anche qui preferita dai due studiosi; parimenti, y:ywéoxopev 
a 1647 e, subito dopo, Yivooxeo0ar a 164 d 6. 
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SévSpeor tramandato da S e altri mss. piuttosto che per Sévdporc at- 
testato da V; allo stesso criterio ci si è attenuti a proposito di for- 
me come "Apeoc, dagli editori, in 1545 e 154 c 2, concordemente 
mutato in “Apewc, nonostante la frequenza della terminazione in 
-eog presso scrittori atticisti come Eliano e Filostrato e nel tardo 
greco; analogamente, a 365 b s e a 366 a 1 si è conservato nel te- 
sto il raro olopat, concordemente tramandato dai codici, mentre lo 
correggono in oluar Hertlein e Lacombrade, che peraltro manten- 
gono otopat in 267 a 6; sull’esempio di Bidez, si è ripristinata la 
grafia èurità- a 340 c1 e a 341 d 7, che Hertlein, seguito nel pri- 
mo caso da Lacombrade, aveva normalizzato; sulla base dell’uso 
nel greco tardo e con il conforto della tradizione manoscritta, si 
è ristabilita nel testo la forma dell’impersonale pnow, sistematica- 
mente corretto da Hertlein in paotw (cfr. 145 c 8, 167c 4, 168C7, 
174 b 4-5, 357 a 3), col consenso frequente degli editori successivi. 
Allo stesso modo si è operato nei confronti dell’avverbio dimo- 
strativo èv0évde, usato insieme a &v0ev da Giuliano, che probabil- 
mente lo ha preso dalla lingua poetica (al pari di Dionigi di Ali- 
carnasso, di Strabone, di Plutarco, ecc.), mentre Cobet e Hertlein 
di solito normalizzano. 


Più difficile il problema relativo all’uso giulianeo del pronome 
dimostrativo in funzione di riflessivo: Hertlein, come sappiamo, 
interviene sistematicamente per normalizzarlo; noi abbiamo pre- 
ferito attenerci, per quanto possibile, alla lezione dei codici. 

Anche per quanto concerne la sintassi, si è preferito ripristinare 
nel testo costrutti e forme che, usuali nel nostro autore e già atte- 
stati nella xo, presso gli atticisti e nel tardo greco, erano stati, 
per i soliti motivi puristici, corretti dai moderni filologi: così a 
136 a 7 si è conservato broA@Bot, mutato in brroXkBn da Hertlein 
in poi, a 143 c 2 si è mantenuto il tràdito Bedon, anch’esso cambiato 
in 0éacar, ecc. Parimenti, a 141 b 3 si è optato per la espunzione 
di goti piuttosto che per l’accettazione dell'emendamento Str péoog 
al posto di tò pécov, tramandato dal codice e confortato dal largo 
uso presso gli atticisti (cfr. Schmid I, p. 86) dell’aggettivo neutro 
sostantivato. 


Si è tornati alla tradizione manoscritta anche nel caso di co- 
strutti che, raramente attestati nel greco classico, erano stati ripresi 
in epoca tarda: così a 256 b 2 e a 256 d 3, in dipendenza di cpaà- 
Xopat, si è restituito, su suggerimento di Boulenger, il tràdito èri, 
che Cobet ed Hertlein avevano corretto in &v; a 338 a I, viceversa, 
contro gli interventi di Hertlein (correzione in èr) e Cobet (espun- 
zione di tv), si è accettata la proposta di C. F. Russo in difesa di èv. 

Ad analoghi criteri ci si è attenuti di fronte a casi di ov e xal 
pleonastici (cfr. Blass-Debrunner, $ 442, 13), che, pur tramandati 
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dai codici, erano stati talora (cfr. 255d 4 e 357 a 1) espunti dagli 
editori; lo stesso si dica di ykpuev, mantenuto (al posto del classico 
yapiev introdotto dai filologi), in ossequio all’accentazione in uso 
nel greco tardo-bizantino. A 146a5 abbiamo espunto tèv ’Iku- 
Briyov dopo tèv XaXxidéa sulla base di analoghi esempi, di origine 
retorica, nei quali Giuliano evita di citare con il loro nome scrittori 
di una certa notorietà: ved., ad es., 3;8ìd 7 Xatpwvebs dvip (Plu- 
tarco), 369 c 1 è Borwriog rommig (Esiodo) ecc.!. 


Un discorso a parte merita una delle caratteristiche proprie 
del nostro autore, cioè la liberissima collocazione delle parole 
nella frase, che egli ha quasi certamente derivato dagli atticisti?. 
Non tenerne conto equivale, talora, a precludersi l’intelligenza 
stessa del passo. Ciò è accaduto, ad es., per 369 c 2, dove la 
traiectio di èrì tO Spayuari alla fine del periodo ha tratto in 
inganno i filologi, i quali, per dare un plausibile senso alla fra- 
se precedente cui veniva legata, hanno dovuto far ricorso a 
inattendibili correzioni (come $@patt di Martini, fryopati di 
Platt, ppayuati di Bury, Spayufi di Merkelbach) o rinuncia- 
re a intervenire (quid /ateat videant alii: Cobet). 

Certamente, in molti casi, dove la trasposizione è determi- 
nata dal gusto o, diciamo pure, dai capricci del retore, non è 
agevole fare delle scelte in presenza di discrepanze nella tradi- 
zione manoscritta. Il criterio da noi seguito è stato quello di 
privilegiare la lezione attestata dal codice (o dai codici) di mag- 
giore autorità, tranne che essa desse luogo a iato. 


Perciò, ad es., a 343 b 1, al testo offerto dal ms. poziore, S, 
molari Yeveodar &reybetac è stato preferito quello dato dagli altri 
codici yevéoBar moXXauic dr. 

Altrettanto difficile è riportare a un minimo di coerenza l’uso 
giulianeo dell’elisione. Voler normalizzare in ogni caso, nell’in- 
tento di eliminare lo ia:o, secondo la generale tendenza dello scrit- 
tore, significa intervenire ad ogni passo per correggere presunti et- 
rori dei codici. Pertanto ci si è attenuti al criterio di accettare la 
lezione presentata dalla tradizione, anche se ciò dava luogo a in- 
coerenze del tipo 4X& où 261 a 1 e, dopo poche parole, d2X° oòx, 
oppure dXd Exeivo a 171 d7 e &X\° Exeîvo a 345 C8. 


1 Singolare la citazione di Teocrito a 338 d 3 con la lunga perifrasi ... tic... t@v 
tpyacantvov ... ele tè v Adpviv rovmuara. 
® Cfr. Schmid V, p. s1 s.v. Woristellung. 
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Altre minuzie ortografiche sono state di proposito tralasciate, 
anche per non ingombrare inutilmente l’apparato. 

Ci è grato ricordare che, nell’adottare questa o quella decisione, 
non si è mancato di rifarsi ai principi seguiti dal Bidez, che anche 
sotto questo aspetto costituiva un modello esemplare. 


La tradizione manoscritta di due degli opuscoli inclusi nella 
nostra raccolta, la Lettera a Temistio e il discorso Alla Madre 
degli dei, si fonda su un unico codice, il Leidensis Vossianus gr. 
77 (V), che, com'è noto, tramanda la massima parte dell’opera 
giulianea e che, a partire da E. Spanheim, è stato alla base 
delle moderne edizioni. 

Il Vossianus presenta, per lo più ai margini superiori dei 
fogli, tracce di umidità e, qua e là, grosse macchie di inchio- 
stro, che pare risalgano al quattordicesimo secolo e che talvol- 
te rendono difficoltosa, se non impossibile, la lettura. Per que- 
ste parti difettose soccorre quasi sempre un apografo abbastan- 
za fedele, il Parisinus 2964 (U), il cui copista, a causa dell’avve- 
nuto deterioramento del modello, dovette in alcuni casi tro- 
varsi anch’egli in difficoltà, tanto che, dove gli fu possibile, 
cercò di rimediare alla meno peggio; dove non poté, essendo il 
guasto totale o quasi, preferì lasciare in bianco lo spazio inte- 
ressato. Tali vuoti, in un altro opuscolo, il Misopogon, furono 
successivamente riempiti da una seconda mano (U?), apparte- 
nente, a quanto pare!, a Nicolas de la Torre, il quale si sareb- 
be servito, a tal fine, dell’edizione pubblicata nel 1583 da P. 
Martini, sulla base di un codice deteriore, derivato da B, 1’ A47- 
brosianus, ma corredata da un’appendice contenente varianti 
quasi certamente desunte dal nostro Wossianus?. 

Per il discorso A Helios re sono stati utilizzati, oltre il 
Vossianus e la sua copia parigina, i seguenti manoscritti*: 1) 
Monacensis gr. 490 (G); 2) Riccardianus gr. 76 (R); 3) Ottobo- 
nianus gr. 181 (T)4; 4) Bodleianus Miscellaneus 57 (O), assente 
dall’inizio a 133 b 8, poi da 157 d 6 al termine, e sostituito 


! Ved. Bidez, La tradition, cit., p. 13. 

1 Cfr. Iuliani Imperatoris opera..., p. 344 SEg- 

? Una dettagliata descrizione dei codici e delle loro parentele in Bidez, La sradition, 
cit., p. 67 sgg. 

* La concordia dei mss. G R T, che derivano da un archetipo comune (cfr. Bidez, 
La tradition, cit., p. 71), è indicata con la sigla h. 
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da una sua discreta copia, il Vaficanas 1883 (K); 5) Marcianus 
gr. 436 (C)?. 

Per non ingombrare l’apparato, non sono state segnalate le 
lezioni di un Vindobonensis (W) del XIV-XV secolo, di cui, in 
verità, si è salvato un solo foglio, e quelle del Laurentianas 57, 
33 (L) e del Vaticanus gr. 2236 (Z), perché sono, in generale, co- 
muni ai manoscritti, in particolare all’Ottobonianas gr. 181 (T), 
del gruppo f. 

Per il Misopogon i manoscritti validi, come è stato dimostrato 
dal Bidez?, sono, oltre i già citati Vossianus e Bodleianus: 1) Vati- 
canus gr. 914 (S), considerato, nonostante numerose omissioni ed 
errori?, il più autorevole di tutti; .) Arbrosianus G 69 sup. (B); 
3) Vindobonensis philos. philol. gr. 165 (W). Questi due ultimi co- 
dici hanno subito l’intervento di dotti copisti, che in alcuni casi 
ne hanno alterato gravemente il testo. Dopo la pubblicazione 
del volume di Bidez, sono stati segnalati vari manoscritti, con- 
tenenti, fra l’altro, il testo del Misobogon, nessuno dei quali, 
tuttavia, è risultato indipendente da. quelli posti dall’insigne 
studioso belga a fondamento dell’edizione di Giuliano. Anche 
un Meteor. Metam. 151, scoperto recentemente?, che riporta una 
miscellanea di scritti giulianei, risulta di scarsa utilità, essendo 
manifestamente una cattiva copia di O*. Codici deteriori sono 
occasionalmente menzionati in apparato per interventi conget- 
turali di particolare interesse”. 


1 La concordia di G R T(= h) con O (K) e C è indicata con la sigla f, come sugge- 

rito dal Bidez (p. 72). 

1 Cfr. Bidez, La tradition, cit., p. 81. 

? Un elenco dettagliato in Prato-Micalella, Giuliano Imperatore, Misopogon, ed. cr., 

trad., comm., Roma 1979, p. 25. 

4 Cfr. ibid., p. 28. 

® Cfr. R. Romano, Un codice inesplorato di Giuliano Imperatore, « Koinonia » I 1977, 
. 187 Sgg. 

Uno specimen di errori in Prato-Micalella, op. cif., p. 31. 

? La collazione dei manoscritti relativi ai quattro scritti giulianei è stata eseguita 

sui relativi microfilms. Un particolare ringraziamento debbo alla dott.ssa Adele Fi- 

lippo, che ha consentito l’utilizzazione della collazione da lei eseguita (attualmente 

in corso di stampa) sui codici del discorso A Helios re, e al prof. Valerio Ugenti, 

che ha messo a mia disposizione le bozze della sua edizione del discorso /A//a Madre 

degli dei. Sono grato altresì a Paul Canard e a mio figlio Giancarlo per la collaborazione 

prestata nella lettura dei mss., nonché a Paul Moore, responsabile del Greek Index 

Project presso il Pontifical Institute of Mediaeval Studies di Toronto, per le utili in- 

formazioni fornitemi sui codici di Giuliano. 
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N. B. Per il discorso A Helios re la sigla « ed. pr. » si riferisce al testo pubblicato 
per la prima volta da Th. Marcilius nel vol. stampato da D. Du Val nel 1583, men- 
tre la menzione esplicita di « Marcilius » rinvia agli interventi testuali dello stesso, 
registrati nelle annesse Adrofasiones (pp. 49 SgR.). 

La numerazione delle opere di Giuliano si basa sull’edizione Bidez, mentre la 
divisione in paragrafi è quella tradizionale dall’edizione di Spanheim (Lipsiac 1596) 
in poi. 


LETTERA A TEMISTIO 


‘Tra i numerosi scritti che Giuliano ci ha lasciato, la Letfera 4 Te- 
mistio ha un posto di assoluto rilievo. Se la sua importanza è dovuta 
a vari elementi, il primo di cui si dovrà tener conto è rappresen- 
tato dalla personalità stessa del destinatario e dalla data di reda- 
zione. Su quest’ultima, dopo le ricerche del Bidez, non esistono più 
dubbi di fondo: non si deve pensare al 355-6, quando Giuliano fu 
sorprendentemente nominato Cesare, ma alla fine del 361, cioè su- 
bito dopo, o subito prima, il suo trionfale ingresso a Costantinopoli, 
al momento in cui il repentino evolversi degli eventi aveva fatto 
sì che divenisse imperatore unico senza che neppure ci fosse neces- 
sità di combattere contro Costanzo!. 

Alla significatività della data fa riscontro il ruolo del destinata- 
rio: Temistio, oltre che avere grande fama come professore di filo- 
sofia, era un pensatore politico di rilievo, propugnatore di un pa- 
ganesimo moderato e realista, che gli aveva permesso di collaborare 
attivamente con Costanzo ricevendone in cambio riconoscimenti e 
onori. 

La lettera, cui si deve presupporre uno scambio di corrispon- 
denza di poco anteriore, ruota attorno a due temi: la superiorità 
della vita contemplativa sulla vita attiva e le qualità che devono 
appartenere alla figura dell’imperatore. La tesi di Temistio era che 
un filosofo non dovesse limitarsi a una attività di pura speculazione 
nell’ambito di ristrette cerchie di amici e di discepoli, ma che gli 
fosse richiesto di cimentarsi nel vivo delle situazioni politiche, re- 


1 Per completezza si segnala al lettore la recente proposta conciliativa di T. D. Barnes 
e J. Van der Spoel, Julian and Themistius, in « Greek, Roman and Byzantine Studies » 
XXII 1981, pp. 187-9, tra la datazione 355 (nomina a Cesare: Seeck e Rostagni) 
e quella 361 (Giuliano imperatore unico: Geffcken e Bidez). Secondo questi due 
studiosi, Giuliano avrebbe scritto la maggior parte della lettera all’inizio del 356, ma 
vi aggiunse i due paragrafi finali e la spedì dopo essere stato proclamato Augusto 
nei primi mesi del 360. 
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cando un contributo attivo e personale alla soluzione di problemi 
concreti. Tale tesi non era evidentemente fine a sé stessa: Temistio 
difendeva così la propria scelta di vita, oggetto delle critiche dei 
settori più conservatori dell’ellenismo che, nel rispetto scrupoloso 
della tradizione, non ammettevano che il filosofo potesse scendere 
a compromessi. Giuliano che, in omaggio al suo corrispondente, 
ricorre frequentemente a citazioni aristoteliche, oltre che platoni- 
che, non ha difficoltà a confutare questa posizione: se si paragona- 
no le figure di Socrate e di Alessandro, parrà evidente che, mentre 
nessuno si è salvato in virtù delle conquiste del secondo, molti de- 
vono la propria salvezza alla pura attività di pensiero del primo. 
Così Giuliano giustifica anche le proprie esitazioni, di fronte alle 
grandi aspettative suscitate dalla sua presa del potere, ad accettare 
una carica così impegnativa e difficile, quando la storia è ricca di 
esempi di personaggi che l’astensione dalla vita pubblica avrebbe 
preservato da dolorose sventure. 

Al monarca, poi, sono richieste qualità eccezionali, tali da avvi- 
cinarlo alla divinità, perché gli è fatto obbligo di liberarsi da ogni 
passione umana per collocarsi in una dimensione di pura raziona- 
lità. Anche in questo caso la posizione di Giuliano risulta assai 
diversa, se non opposta, a quella di Temistio: mentre quest’ultimo 
vedeva nell’imperatore l’incarnazione vivente della legge, in quanto 
ipostasi del re celeste, Giuliano difende il primato della legge, alla 
quale anche il sovrano è sottoposto. Né sembra avere dubbi sul 
problema della ereditarietà del potere imperiale, per cui torna a 
proposito un passo della Politica di Aristotele: la trasmissione del 
potere da padre in figlio è resa problematica dal fatto che nulla 
può impedire ai migliori imperatori di avere una discendenza de- 
genere. 

In qualunque modo si voglia considerare questa lettera — un 
manifesto politico, una dichiarazione di intenti, o altro ancora — 
non si dovrà sottovalutarne l’aspetto autobiografico. Il lettore non 
dovrà lasciarsi ingannare né dalla patina di convenzionalità della 
lettera, né dal suo tono semiconfidenziale: al di lì dei grandi temi 
politici e filosofici che sono oggetto di confronto e di garbata po- 
lemica con Temistio, ne emerge uno intimamente legato alla per- 
sonalità di Giuliano: imperatore posto a difesa dei filosofi, ma che 
non vuole contaminare la filosofia con la politica. Si tratta dello 
stesso drammatico senso del proprio destino e della propria mis- 
sione che si ritroverà nel mito autobiografico che chiude il discorso 
Contro il cinico Eraclio. Se è agli dei che tutto va ricondotto, se è 
con loro che ci si deve confrontare, il nome di Marco Aurelio figu- 
ra bene all’apertura della lettera come termine di raffronto ideale, 
in quanto campione di pietà e di virtù. 
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IOYTAIANOY AYTOKPATOPOX 
OEMIZTIQI DPIAOZOPDLNI 


I. Eyd cor BePawoar pév, WQartep oÙv Ypagere, TdG EAT - 
Sac xai cpédpa eUyopat, dédorxa Sì pui) Stapuaprw, peltovoc 
ovong Tg Umocyécewg, fiv Lrtp tuob mpòc TE Tobe KXX0vc 
aravtag xai ÈTtL puaxdov pdc Eautòv sor) xal por tadat 
uèv olopévw rpog te tòv  AXéEavdpov xat tòv Mapxov, xai 
ET tIG dog YEYovev dpeti Srapépwyv, elvar Thiv duwiday 
ppixn ts tpoofet xai déoc Bavpaotév, pi Tod pèv drrodei- 
teodar mavtedbe TG dvdpetac S6tw, ToÙ SÈ Te TedeEtac 
apetmg oùdè ir’ dAlyov Epixwpat. Eic taUTA dpopiv averer- 
Obunv Thv oYoANY Eraveîv, xai t@v ’ATTIXOY Stynympatwy 
abrtéc te Niéwc tueuviunv xai toùc pidorg div rpooddew 
NEtouv, Morep oi TA Bapéa popria pipovtec Év Tate ddotc 
Etmovpitovar aùtote Tv Tadatrmpiav. LÙ dÉ por viv pettov 
Erolmoac SL TI Èvayyoc ETaTOANG TÒ déog xai TÙV dyY@va 
TA Tavti yademmrepov EÈSeltac, Ev TaUtm Tapàd où Beoù 
terayBar pe Tm pepidi Meywy, év Î rporepov ‘HpaxA7g xai 
Atévuoog Eyevec@nv pirdocopoivieg duod xai Baowedovteg 
xal rtioav ayedòv T°C Ertttodatovong xaxtac dvaxabarpopevor 
vv te xai BaXattav. KeXeverg SÈ maoav drroceLogevov 
cY0g Evvotav xal paotmwg oxoretv drrwe Tg Lrobecetwe 


I, 7. rtpoo sed n supra d scripsit, ut legeretur rpoofter V: mpocein U, quod Pe- 
tavius in mpoofiz: corr. 12. dbois: ©8xîc Reiske, prob. Hertlein 680 <b8atc> 
Klimek 20. fgorown< Reiske et Cobet (noluit Rochefort): fgotowny V 
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L'IMPERATORE GIULIANO 
AL FILOSOFO TEMISTIO 


1. Desidero vivamente confermarti, come dunque mi scri- < 
vi, nelle tue speranze; temo però di non riuscirvi: troppo gran- 
de è l’aspettativa sul mio conto che susciti negli altri e, più 
ancora, in te stesso. Già tempo fa, al pensiero di dover com- 
petere con Alessandro e Marco Aurelio, o con chiunque altro < 
si sia distinto in virtù, mi coglieva un brivido e un timore 
terribile di restare troppo lontano dal valore del primo e di 
non avvicinarmi, neppure in minima parte, alla virtù perfetta 
del secondo. Con queste considerazioni in mente mi ero con- 
vinto a perseguire l’ozio, e anch'io mi ricordavo con dolcezza 
delle lezioni di Atene e mi auguravo di poter ancora cantare 
per voi, amici, come chi, recando gravi pesi, alleggerisce così 
la fatica lungo la strada. Tu ora, con la tua ultima lettera, hai 
reso il mio timore più grande e mi hai mostrato come la prova 
sia più difficile, da ogni punto di vista; dici che il dio mi ha 
assegnato lo stesso posto occupato prima da Eracle e da Dio- < 
niso, filosofi e allo stesso tempo re, i quali ripulirono quasi 
tutta la terra e il mare dai mali che li infestavano. Mi consigli 
di scuotermi di dosso ogni pensiero di ozio e di comodità, 


1, 11 sq. Cf. Dion. Chrys, Or. 19 16-7. Cf. Sen. Benefic. 113, 14/ 
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dblwg dyovosueta elta èr° adroîg riv vopoBetdv [&rtav- 
twv] piumoar, ZéAwvog, Itttaxod, Avxobpyov, xai TodttwYy 
artaviwyv pellova ypfvar map’ fiuév Myers Tobe dvbportove 
Ev Slxpn vbv repipéverv. 


2. Tovtotg èyò toîc Abyorg Evtuybv EferAayyv uixpoù: 
col utv yàp breAduBavov odiautc Bepitòv xoXaxevev Î) 
Jevdeodar, tuauri Sì ouveLd®e puoewe pèv Evexa Sapépov 
oùdtv olbte EE dpyîic obte vv braptav, puocoplag dè 
Epaofévii uovov' 


tàg Ydp Èv péow orfàò Tiyac, 


at por tòv Epwra ToDTEv ATEX TÉWwG Epuratav* obx ETyov 
ov Brr ypù) Tepl tiv Torodtwy Abywy cuufaretv, Éws érì 
vouv fyayev è ded, UN more dpa rporpérterv Ebérerc dà Tv 
eratvewv xai Tav dymvwyv Settar tò peyedoc, ole avan nàoa 
tòv Ev roArtela Toivra rapafeBifodar TÙv drravta Yypévov. 
Tobto SÈ arotpértovtdc EotL mAÉOYV Î) mpòg TÒV <toOÙTOv> 
Blov rapoppévtog* dorep YÀp EL TL TÒv rophuòv tòv rap 
bpiv mAÉwv xai oddè ToUTov fadtiwc obdi edxbiwc Lprota - 
pevog dxovot Tap TOL Lavtixiv érayyeMopévov Teywyv, We 
ypebv adtòv Tòv Alyatov avapetpicar xai tòv Ibviov xat 
Tie Etw daraocans dpaodar, xat* « Nòv pèv dpàg », d rpo- 
puis Méyot, « telyn xat Apévac, éxei dt yevopevoc oùdè 
cxoTttav ode TETpPAYV Ber, KA dyarmiyoere xai vadv moppwbev 
xatidMbv tpocerretv Tobe éurdtovrac, xai Tic YNe dope mote 
apapevoc, Th Bed ToManic <mpoceren>, mpòc abro yoùv 
TO TÉXEL TOÙ Blov Tuyeiv Bppov xai Tv Te vadv omav tapa- 


21-2. del. Cobet 

2, 9. &pa Hertlein: &pa V| t00iexc: num #00ng? Cf. Or. 1 p. 120, 48 sq. Bidez et 
Or. 7 p. 87, 9 sq. Rochefort 12. <tobtov> Klimek: <torobrov> Rochefort. Pos- 
sis etiam <tnAutoùtov>, ut infra, ad 5,42 15. dodo dubit. Petavius (noluit 
Rochefort), cf. infra Atyot: dover V 17. tig Reiske: tod V 21. suppl. 
Petavius (-ev Rochefort). Possis etiam <edEn> (-er), cf. Ep. 89 p. 170, 2 sq. et Ep. 40 
p. 64, 28 Bidez 
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così da poter lottare in modo degno della causa; inoltre, mi 
dici di ricordarmi dei legislatori, di Solone, di Pittaco e di Li- 
curgo, e che a buon diritto gli uomini si attendono ora da 
noi ber:efici maggiori di quelli ricevuti da tutti costoro. 


2. Alla lettura di queste parole, per poco non trasecolavo; 
ritenevo infatti che non ti fosse assolutamente possibile adu- 
lare o mentire, mentre ero consapevole di non possedere al- 
cuna dote eccezionale per natura, né fin da principio, né nel- 
la situazione attuale, ma solo il mio amore per la filosofia; 


taccio infatti le vicissitudini affrontate, 


che finora mi hanno conservato sterile questo amore; dunque 
non potevo interpretare le tue parole finché il dio non mi 
ha suggerito che tu forse vuoi incoraggiarmi con le tue lodi 
e mostrarmi la grandezza delle prove cui è inevitabile sia sem- 
pre esposto un uomo di governo. Con questo espediente, 
però, mi distogli da una simile vita più di quanto non mi 
stimoli ad essa. Supponiamo infatti che un uomo, il quale 
navighi il vostro stretto, e anch’esso non senza fatiche e diffi- 
coltà, si senta dire da qualche indovino di professione che 
deve attraversare l’Egeo e lo Ionio e quindi raggiungere il 
mare esterno. « Ora » gli direbbe l’indovino «tu vedi mura 
e porti ma, quando sarai laggiù, non vedrai più né un faro 
né una roccia, anzi sarai felice se, avvistata in lontananza una 
nave, ne potrai salutare l’equipaggio, e spesso scongiurerai 
il dio di lasciarti toccar terra e di approdare in un porto al- 
meno al termine della tua vita, così da restituire salva la nave, 


2, 6. C£. Eur. Or. 16 
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Solvar xai toùc Eurmitovtag darabeic Toîc oixeloe xaxdiv 
Tapaoticar xai tò odua tf unteì YÎ Sobvat, Todto Sè 
todpevov towe dinAov Éotat cor peypi Tg TedevTAtag Èxetwns 
Muépag n° dp oler TodTWwY dxovoavta T&%bv Abywv ÉxEivov 
TOALV Youv oixetv EMéobar mANotov BaXkoonc, odyi dè yatpetv 
eimovra mAobtw xai toîg È Eurropiac dyaboîc repiyiyvope- 
voce, Yrwpiywv ToXidiv, Eevixio prilac, ioTopiag éBvav xai 
méiswy Lrepidovta copòv &ropaiverv tò Tod NeoxAfouc, òc 
xedever Mabeiv Bimoavta; Kai cu SÈ Eorxag ToUTo xata- 
hi , € ad od LI LI LI , 
padov tpoxatalauBavev Mus taîc eic tòv ’ Erixovpov Aot- 
Sopiarg xai mpoetarpetv TY Toradmtnvy Yvoynv. Dic Yip mov 
oYOXNV Errarvelv dtpayuova xai SiaXéterg Èv TepiraTtOLE Tpo- 
U LI LI 14 ps LI x LI Cd %; LI - > LU 
ofxew [tv] txelvo* éyò Sì brr piv où xaXtg “Ermobpo 
- , , LU Y , ’ , x f >» € 
Tavta Edoxer, radar xat aPbdpa Teidopar' ci dè avo” doveva - 
ov Èrti moALtELAV Tpotpéretv KÉLov, xai TÒV ATTOV TEPuUNbTA 
xai Tòv aUtt@m TEMEWwG Suvapevov, Eri mieiotov lows Stato- 
pica yprn° Aéyovor Yap Tor xat Tèv Zwxpdm moXodg pèv 
où cpéodpa <mporéyovtac drayayeiv Toù Phuarog, TAabxuwva 
SÈ Exetvov, e Eevopov Meyer, xai tòv toù Kaetviov tarda 
mepaBnvar pèv Erioyeiv, od SumBfvar Sì repryeviodar toù 
veavioxov Tg dppig. 


3. ‘Hpeîc dì xal &xovtac xai Euvievtag aÙrtdiv Trpoca- 
vayzagopev, Bappeiv Umtp TyAtxobtwv Epywv xeAevovteg, 
A kd LI 3 x , Li LI >NI 14 9 x LI 
ov oùv oUx ape povov Eativ oddè mpoaipeotrs dpd) [xai] 
xupta, ToXd SÈ TAÉOV Î) TÙyN xpatodoa ravrayo xai fra- 


30. tè V, coniungendum cum cogèv («illud ab Epicuro Neoclis filio sapienter 
dictum» Petavius): rèv Cobet, prob. plerique 32. hag Petavius: huov 
V 33. mpoetarpeiv Reiske, Cobet, Wakefield in Steph. Thes. s. v. et Bidez (La 
fradition..., p. 103): -alpeww V, accepit Rochefort, nescio cur 35. del. Peta- 
vius 40. suppl. Prato: <eòù> txovrag Petavius «ebpuoc> tx- Reiske tx- Roche- 
fort. Possis etiam <irmeo>éx-, cf. Or. 3 p. 133, 1 Bidez (alio sensu) 

3» 3. &v Petavius: &q V | oùv del. Petavius, prob. Rochefort, sed de oùv pleona- 
stico cf. supra, ad 1,1 Gartep oùv ypdperc al. 3-4. 6907 xupla Hertlein: xv 
pia xal do0h V 
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rendere incolumi gli equipaggi alle loro famiglie e affidare 
il tuo corpo alla madre terra; tu ignorerai, però, fino all’ulti- 
mo giorno se questo desiderio sia realizzabile. » Pensi forse 
che quell’uomo, dopo aver udito una simile profezia, scelga 
ancora di vivere in una città vicina al mare, e non dica addio 
alla ricchezza e ai beni che provengono dal commercio, non 
tenendo in alcun conto i molti rapporti, le amicizie straniere, 
la conoscenza dei popoli e delle città, facendo suo invece il 
saggio precetto del figlio di Neocle, quello che ordina: « Vivi 
nascosto »? Eppure tu sembri aver previsto queste obiezioni, 
quando con i tuoi attacchi a Epicuro cerchi di prevenirci e 
di sradicare una simile opinione. Dici infatti che lodare la vita 
contemplativa e le conversazioni nei passeggi sono cose degne 
di lui; da parte mia, è molto tempo che sono assolutamente 
convinto di come l’opinione di Epicuro in merito sia sba- 
gliata. Tuttavia, se sia giusto spingere alla vita politica qua- 
lunque uomo, sia il meno dotato per qualità intrinseche, sia 
quello non ancora compiutamente formato, questo è forse il 
problema che suscita maggiori dubbi: dicono, infatti, che an- 
che Socrate abbia distolto dalla tribuna molti che non erano 
sufficientemente dotati e che abbia cercato di trattenerne quel 
Glaucone, di cui parla Senofonte, ed il figlio di Clinia, senza 
poter aver ragione dell’entusiasmo del giovane. 


3. Noi forzeremo dunque i restii ed i prudenti, ordinando 
loro di aver coraggio per compiti sui quali è signora non solo 
la virtù e la retta intenzione, ma soprattutto la fortuna, che 
tutto domina e forza gli eventi a volgersi là dove vuole? Cri- 


31. Cf, Epic. fr. 551 Us.; Plut, Mor. 1128 f; Ov. 7rist. IN 4,25; Themist. Or. XXVI 
324 a dl. 40 sq. Cf. Xenoph. Mem. II 6, 1; Diog. Laert. Il 29 
3» 3-4. Cf. Arist. Etb. Nic. VI 1145 a 2 sq. 
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Coméwn pérew Frep dv é0%)N TA rpdyuata; Xpubotwrros 
St emxer tà uèv dia copdc elvar xal vopio0ivar Sixaiwe, 
ayvonoag SÈ Thv tÙiynv xal Tò adrtipartov xa Tivag dMAaxc 
altiac toravtag EEwdev ToÎc TpaxtiHoTs mapeurimtovoae où 
cpodpa duoroyovpeva Mfyev olg è ypévoc Muàg Sta pupiwv 
Evapyig ddaoxer rapaderyuatov. Iod yàp eUTLYN xai pa- 
xkpuov Katwva puoopev; IHoò St Alwva tèv ZixeXtwrny 
eùSatpova; OTg tod uèv arodavetv Euerev Towg oùdév, TUÙ 
Sì un Aeirtew dtedeig TÀdc mpaterc, tp’ dic EE dpyîc opunoav, 
xai opodpa Euede, xat tavta dv elAavto rabeiv drèp ToÙTOL. 
Lparevreg Sì Em’ èxelvorg el pèv edoynubévwg Epepov, Worep 
oùv Méyetat, tiv tiynv oùx èduvapevot, tapaputav Eoyov 
Ex Tie dperfig où uuxpav, ebdatuovec Sì oùx div Aéyovto 
tv xaAMoTwy Tpatewv Simnuapmnxbtec, TAV tows Sta tiv 
otWwixmv Evotaotv® Tpòg Îv pytéov, We où taùtév Eat 
eratvetoda. xaù paxapiteodat, xai ei pioer Tò Tiov eddat- 
poviag òpéyetar, xpeittov elvar Tò xat° Èxelwnv paxaprotòv 
TÉX0G TOÙ KaT' dpetmv Èrravero) pavtevopévov. 


4. "Hxiota Sì quei Tie ebdatuoviac i) BeBarémne Ti 
Tiyn mioterverv, xai Tobe Ev roXtela Tovrag oòx Eveotiv 
&vev Ttabdtneg davartvelv Tò di) Aeyopevov, TANV el IG TÒv 
Baoréa xai otpamtmyov AéyoL, xabarep oi tàc ISÉac elte 
dida Bewpodvreg ette xai pevdoc Euvridevreg Ev roîc 
domuatoro xai vontotc, iSpdodai mov TGV Tuyaiwyv drepavw 
Tavtwy, Î) tèv Atoyévovg Exeîvov 


"Aroàw, douxov, ratpidog EoTepnpévoy, 


6. tbxer V: Soxei Cobet, prob. Hertlein. Num toe? | Sxalwe Cobet: Sixatog 
Vv 9. Aéyew V (subaud. t@xer): Meyer Rochefort (cum hiatu) 12 ct 14. 
tueiev Petavius: EpeXde(v) V 22. Lavrevopévov Rochefort: pavrevéuevov V, 
del. Hertlein 

4, 4. post Bamdta in cod. intrusus est textus « Epistulae ad Theodorum » (= 89b 
Pp. 155-174 Bidez), qui desinit ante verba xal otpatnyév. Locum explanavit ]. 
Bidez in « Rev. Instr. Publ. Belg. » XLIV 1901, pp. 177-81 
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sippo, benché per altri aspetti appaia sapiente e sia giustamen- 
te apprezzato, misconosce la fortuna, il caso e altre cause 
esterne di questo tipo che interferiscono nella vita pratica; 
pertanto esprime giudizi che discordano con quanto ci insegna 
manifestamente il passato attraverso innumerevoli esempi. Co- 
me potremo infatti chiamare Catone fortunato e felice? Come 
Dione di Sicilia? Benché forse non si curassero affatto della 
morte, certo si curarono molto di non lasciare incompiute le 
azioni per le quali fin dall’inizio si erano mossi, e per queste 
avrebbero scelto di patire ogni cosa. Di fronte al fallimento 
dei loro tentativi reagirono con grande compostezza, come 
appunto si narra, senza gemere sulla propria sorte, ma traendo 
non poca consolazione dalla virtù; tuttavia, se essi hanno fal- 
lito nelle loro imprese più belle, non possono dirsi felici, tran- 
ne forse secondo la concezione stoica; ad essa va obiettato che 
essere lodati ed essere giudicati felici non è la stessa cosa e 
che, se per natura ogni essere vivente aspira alla felicità, è me- 
glio un fine considerato fortunato rispetto alla felicità piuttosto 
che degno di lode rispetto alla virtù. 


4. Certo, la felicità che dipende dalla fortuna difficilmente 
può essere sicura. Tuttavia, quanti sono impegnati nella vita 
pubblica non possono, come si dice, respirare senza di lei, a 
meno che qualcuno non sostenga (come fanno coloro che o 
contemplano veramente le idee, o le pongono falsamente tra 
gli incorporei e gli intelligibili) che un re o un generale si col- 
lochi, in qualche modo, al di sopra di tutto quanto è sotto- 
posto alla fortuna, come l’uomo di Diogene 


« senza città, senza casa, privo di patria», 


20 sq. C£. ibid. I 1100 a 32 sq. 

4. 2-3. C£. Plat. Ep. VII 236 a, vid. infra 5, 3 sq. 6-7. Cf. Salust. de diis IX 
7,4 54. 8. Cf. Trag. Gr. Fragm. Adesp. 284 Nauck?; Aelian. V. H. III 29; 
Diog. Laert. VI 38 
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odx Éyovta puèv eic BT tap’ aùrig cd mabn xal robvaviiov 
eni tivi opaAf: Todtov Sè dv ) cuvibera xadeiv etwle xai 
“Ounpos mp@tog, 


L Xaol 1° EritetpAgpatat xai téoca uéeundev, 


Tae dv Tie Em TUync drayaybv [uN] Béow puidocot; IaXtwy 
SÌ aùtdv Urotibelc Tadtn mbéonc abrò Seiv olfoetat TRS 
mapaoxevie xai ppovneewe Tudlxng <@we> Td Èp' Exdrepa 
portàc, xaBarteo mvevuatoc xuBepvimny, edoynubvwe pépetv; 
Obx Éorr davpaotòv dviitatacta. rpoororeuovon pòvov 
aùti, moid dè Sauvpaowmrepov TUV Uraptavimv rap 
aùriig ayabayv &kÉrov pavivar. Tovtors è péytotog édim Pa - 
ovede è Tmv “Aotav xataotpepauevos Axpetov xal ZépÉou, 
yodetmrepog xai pardov diatav pavelc, ETterdh THG Exelvwv 
dPxN< xatéotm xbpioc, Tobtorg dAbvtec Toîc féreaw &pdnv 
ammAovto Iépoar, Maxedévec, dò t@v ’ AByvalwy dipoc, Zu- 
paxovator, td Aaxedatpoviwy TÉiN, ‘Puopatwv atpatmyoi xai 
è abtotc abtoxpatopeg pupiot. IoXd ufixog dv yYévotto 
Tavtas atapibovpévm Toùc dLà TAOUTOY xal vixac xai TpUPnv 
atoropévouc* door dè drtò Tv Svarpayioyv èrixAvobevtes 
SovAor pèv ave’ Eieubépwy, Tartetvoè SÈ dvri yewalwv xai 
cpodpa EUTEMELG Av. TGV Tpdofev ceuvéiv draov Wdpinoav, 
TL pe ypn viv Worep îx SÉATOL perayp&povta xataXéyev; 
Ei yàp @pedev 6 TGV AvOpmrrwv Bloc aropeiv rapaderyuatov 
ToLoùrwyv* dA ore Eotiv oÙTt’ dv YÉVOLTO Iote TÙÎYV TOLOÙTWwY 
EvdENg mpayuatwv, Éwq dv Tò TbIV AvOpmrwv drapévy Yévoc. 


5. “Ot Sì oÙx Eyò pévog TH)v TIynv Eri mieiotov Èv 
Tote mpaxtéore xpateiv vevouuxa, Ajyoru” div in cor TA TOÙ 


ro. tri V, defendit Prato: tv Cobet, prob. edd., sed cf. supra 3, 15 oparévreg... tr” 
buelvow 13. ui V: del. Petavius tiv Reiske, prob. edd. 14. drrotidele 
Petavius: èrmortong V 15. suppl. Prato «6ote> Petavius, prob. edd. 33. 
npayudrwov V: mapasuyudrwv Hertlein, prob. Rochefort 
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che in nulla può essere favorito dalla fortuna e che d’altra 
parte non ha nulla da perdere; ma come qualcuno potrebbe 
difendere questa tesi, sottraendo alla fortuna chi la consuetu- 
dine, e Omero per primo, chiamano 


« l’uomo cui sono affidati popoli ed è pieno di affanni »? 


E ancora, se si sottopone alla fortuna, di quanta preparazione 
e di quale prudenza avrà bisogno per sopportare con dignità 
i suoi frangenti, come un pilota quelli del vento? Non c’è 
nulla di sorprendente ad opporsi alla fortuna se ci muove 
guerra, ma è molto più ammirevole dar prova di meritare i 
favori da lei concessi. Da simili benefici il grandissimo re, 
il conquistatore dell’Asia, si lasciò sedurre e rovinare, mo- 
strandosi più crudele e orgoglioso di Dario e di Serse, dopo 
che divenne padrone del loro impero; colpiti sempre da que- 
sti strali, andarono in completa rovina i Persiani, i Macedoni, 
il popolo ateniese, i Siracusani, i magistrati spartani, i generali 
romani e, dopo di loro, moltissimi imperatori. Sarebbe troppo 
lungo enumerare tutti coloro che furono rovinati dalla ric- 
chezza, dalle vittorie e dal lusso; di quanti, sommersi dalle 
sventure, da liberi si sono visti diventare schiavi, da potenti 
miserabili, da universalmente onorati che erano del tutto igno- 
bili, che bisogno c’è che faccia l’elenco come copiandolo da 
un inventario? Volesse il cielo che la vita umana fosse pri- 
va di simili esempi! Ma di queste cose non è sprovvista, né 
mai lo sarà, fin quando duri la stirpe degli uomini. 


5. Quanto al fatto che io non sia il solo ad aver pensato 
che la fortuna domini la vita pratica, potrei citarti ora un passo 


12. Hom. //, II 25 (62); Epict. Diss. II 24, 23 (III 22; 92); Themist. Or. II 34 c 
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Iatwvog tx tiv davuaciwy Népwy, eldéri pèv xai d1Ldd - 
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> , di x , , x > , , 
avbpewrtove, RAMA YÉvove Betotépov xai apelvovog Saipovac, 
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da di 28 ”- DO > _T »_,0 , - 
ayélar: où Bodg Bodiv oùddè alyag alyayv &pyovtag rovoduev 
aùtotg Tivac, dA Muetc adtiv Seorélopev, dpervov Exelvwv 
4, Li x x La L! , Lui x $i 
yévoc. Taùtòv di) xai è Bedc piaavbpwrrog dv Tò YÉvoc &ervov 
huov Eplom tò t@v Saruovwy, è dà 7oXXÎG pèiv abdroîc 
€ , x Lod ds € ” > , € - , lA 
paotwwng, Sta r0XXîg S° Muiv, EriueAbpevov Nuov, eipryyv 
te xai aldo xai dN) apdoviav dixns tapeybpevov, dotaciaota 
xai eUdallova Td TEIV dvbpmrwv drepyalero Ye. Aéyet 
dn xat viv oùtog dò Abyog dAnbeta yp@pevoc, <c> dowy 
, N , bJ La , Li DA hard 
molemv un Bebe, dAMd TIG dpyer Ovntdc, ox EÉotr xaxdiv 
>» -” > ;I 1a >» LA e. iI ic lag e Land » 
abrotg odde ovuv avaypuec dia pipetodar dev Muag oletat 
TAon punyavi) tòv Eri toù Kpévov Aeybpevov flov, xai doov 
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(dla Tag TE olxMoete xal tac modeLc Storxeiv, ThV TOÙ vod 
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5, 3. Néuwyv Petavius: uévov V 8. Seiv ex Snv corr. V, ut vid., coni. Peta- 
vius g-10. Baawéa Beév V, accepit iure Rostagni: f. Beiov Rochefort ex 
Hertlein @e0v del. Klimek 24. <©c> ex Platone iure suppl. Klimek 31. 
Exouca ex Platone Petavius: Exovow V 31-2. òpeyonévnv ex Platone Peta- 
vius: elovouéwnv V 


258 


LETTERA A TEMISTIO $ 2I 


delle mirabili Leggi di Platone; tu lo conosci, anzi me lo hai 
insegnato; ma, per diraostrarti di non essere indolente, ti ho 
comunque trascritto il brano, che suona pressappoco così: 
«Dio governa l’universo, e la Fortuna e il caso governano 
con Dio tutte le cose umane; bisogna poi convenire che, con 
meno rigore, ad essi al terzo posto segue l’arte ». Indicando 
quindi come debba essere l’artefice e l’autore di nobili im- 
prese e il re divino, dice: « Cronos, dunque, sapendo, come 
abbiamo detto prima, che la natura umana, quando è dotata 
di autorità suprema, è assolutamente incapace di governare 
le cose degli uomini senza riempire tutto di violenza ed ingiu- 
stizia, avendo appunto questo ben presente, allora mise a ca- 
po delle nostre città come re e magistrati non uomini, ma 
esseri di stirpe superiore e più divina, dei demoni, come noi 
facciamo ora con le greggi e gli altri animali domestici. Non 
mettiamo mai buoi a capo di altri buoi, né capre a capo di 
altre capre, ma li governiamo noi, stirpe superiore alla loro. 
Così il dio, nel suo amore per gli uomini, ci ha messo a capo 
una stirpe superiore alla nostra, quella dei demoni che, con 
grande agio nostro e loro, si prendono cura di noi, dispensano 
pace, pudore e una perfetta giustizia, rendendo così armoniose 
e felici le stirpi degli uomini. Questo racconto è tuttora veri- 
tiero, mostrando come, in tutte quelle città dove non governa 
un dio ma un qualche mortale, non ci sia tregua dai mali e 
dalle pene; vuole, però, che noi imitiamo con tutte le nostre 
forze la vita dei tempi di Cronos e che affidiamo a quanto c’è 
di immortale in noi l’amministrazione delle cose pubbliche e 
private, delle nostre case e città, chiamando legge il principio 
regolatore dell’intelletto. Tuttavia, se il governo è detenuto 
da un solo uomo o da un’oligarchia o da una democrazia, 
dall'anima bramosa di piaceri e in preda agli istinti più bassi, 


5» 3 sq. Plat. Leg. IV 709 b (X 888 e) 7. Cf. Themist. Or. XXXIII 365 
c 10-34. Plat. Leg. IV 713 c-714 a, Pol. 271de 
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yopéwny xai tinpovolar tobtwy Seopéwnv dpter di) rédewsg 
i) tivog IBLMTOL KataTATITAI TOÙc vOpovc, oÙx ÉoTL CWINPiac 
unyavn ». Taùmnv Eyw cor Thv pio Eferimndes dAmv Tape- 
Yoeayaunv, un pe xAértew drrodaBne xa xaxovpyeiv pbdovg 
apyatove Tpogpépovta, tuyòv pèv Eupepog, où unv dAindac 
Tav Euyxerpévovs. "ANN è ye dAnBng drtep adriv Aéyog ti 
pnow; Axoverg TL, xdv dvbpwiroc TIC È TH quoet, Beiov 
eivar YoN TÎ Tmpoatpéoer xai daipova, av aria ExBaXbvta 
Tò Ovntdv xai Onprdec Te pure, TANV doa dvayan da 
Ty TOÙ cMpatog mapapéverv cmmpiav. Tadta el TI Evvodiv 
SESortev Eri tmAxodtov fAxbuevoc Plov, dpd cor paiverat 
tiv ’Ermovperov Bavpatew arpayuosivny xai TOÙg xNITOUG 
xai Tò mpogaterov tiv “A@nviiv xai TÀG puppivac xai TÒ 
Zaxpdtovg Smpatiov; “ANN oùx Eotiv drtov Ye ÈYò Tadta 
TPOTLUNCAG THY TÉVWYV WpOnv. 


6. “HStota &v cor Tobe Euavtod mévovc duet mABov xai 
tà Erixpeuaodevta Tapà T>v piawv xat Euyyevov, dte T°C 
Tap’ bpîv Npybunv mardelac, Seluata, ci pn 0podpa aùròg 
Nriotaco. Ta Sì év ’Iwvia mpòg tèv xai YEver Tpoomxovta 
xai pula paXXov oixetov Bvta por tpaydévta TpoTEpov Urtèp 
avdpòc Éevov uixpà TavTeAdg Yvwpipov por fevopévov, Toù 
copiotoù pyput, \fAnbeyv obdév ce. ’Arodnutag dì oby LrtaTmv 
T@v piawy Evexa; Kaito Kaptepiw pèv olo’ drtwe cumpd - 
unv rpòc tòv ÉTtatpov Nuiv dpixspevog ’Apatiov dxAntoc, 
Urtp aùtod Senodpevoc: Lrèp dì To&v Tic Bavpaoiag ’Apetig 
xIMuatwy xai mv Eterovber mapà tov YeLrtovwv oùx eig TV 
Ppuyiav tò Sevtepov Apixounv év obdè dior unoi dio, d- 
ofevode NIN por mavreAdg Bvtog tod cmpatog rà Thv èri- 


33. fi tivoc transp. Prato: tivog 7 V 34-5. mapeypaydunv V,defendit Prato: 
-trpaya Cobet, prob. edd., sed ad medialem formam cf. Ep. 446 (82) p. 141,5 
Bidez 

6, 3. seluata Petavius: Selyuata V 
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che cerca di soddisfare calpestando le leggi, allora non esiste 
via di salvezza ». Di proposito ho trascritto questo passo per 
intero, nel timore che tu pensi che io frodi o inganni produ- 
cendo antichi miti che, per quanto forse composti in modo 
verosimile, non sono composti in modo assolutamente veri- 
tiero. Ma che dice di queste cose il racconto vero? Tu sai che, 
sebbene per natura sia uomo, un re nella sua condotta deve 
essere divino e demone, bandendo del tutto dall’anima quan- 
to c'è di mortale e di ferino, tranne ciò che è necessario che 
resti per la salvezza del corpo. Se dunque, facendo queste 
considerazioni, uno teme di essere trascinato a una simile 
vita, ti sembra forse che ammiri la vita contemplativa degli 
epicurei, i giardini e i sobborghi di Atene, i mirti e la casetta 
di Socrate? Non è mai avvenuto, però, che io sia stato visto 
preferire questo alle fatiche. 


6. Mi piacerebbe molto raccontarti le mie fatiche, e i pe- 
ricoli che amici e parenti facevano incombere sul mio capo, 
quando iniziavo la mia istruzione presso di voi, se tu non ne 
fossi già perfettamente al corrente. Non ignori neppure quan- 
to feci in Ionia quando, per proteggere uno straniero che co- 
noscevo appena, il sofista, entrai in contrasto per la prima 
volta con chi mi era legato da amicizia più ancora che da pa- 
rentela. Non affrontai forse dei viaggi a causa degli amici? 
Tu sai certo come presi a cuore la sorte di Carterio, recando- 
mi non chiamato dal nostro amico Arassio a sostenere la sua 
causa. A causa delle proprietà della meravigliosa Arete, che 
aveva subito molti torti dai suoi vicini, non sono andato in 
Frigia due volte in meno di due mesi, benché il mio corpo 
fosse già molto fiacco per la debolezza provocata dalla prece- 


6, 13-4. C£. Liban. Ep. XI 1 
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yevopéwny dò Tg mpoTEpOvV xaxorabetac dppwotiav; “AMA 
Si tò teAevTatov pò Tg ci Thv SEMAda Stayevopewns Nnuiv 
apitewe, BTE Tepi tÒv Eoyatwy, e dv ElzoLev oi 7toXXol, 
xiviuvedwy ÈEYÒ TO oTpATOTEd® mapépevov, drtolac ÈYpapov 
EttotoAdG Tpòg dé, viv Lrouvno@nti, untote dduppoiv TAN- 
perc, UNTI puuxpòv 7) Tarretvòv 7) May dyevvég Èyoboac* Arttdv 
dì Eri tiv ‘FEMAdSa dA, bte pe gevye Evouitov rmavtec, 
oUy We Ev Eopti) Ti) peylorn Thv Toynv Èratvov NIloTNv Epnv 
elvar Thv dporpnv éuoi xai tò dh) Aeybpevov 


Xpboca yaXxelwy, ixaToufor Evveafolmy 


Epnv d'rmpmaydar; ObTwéo dvti Tic éuavrod totiag tv ‘EA- 
dda Mayo Eyavvbuny, oùx dypbv, cò x7jrov, où dmwpuatiov 
Exel xexmpévoc. "ANA towg fora ÈYb TAC pèv dvortpayiag 
oUx dyewdg pépetv, Ttpòc SÈ TAG mapa TH TUYNS Smpedc 
ayevvig tig Elvar xai puxpòe, 6g ye dyarmov Too "A0BNvac 
uadov TOÙ vUv repi Muac dyxov xai ThV oyoAnv dNTovbev 
éxelmy Eraviv, did dì TÒ AROOC TUV rmpdÉewy ToÙTov 
aitimpevog Tòv piov. 


» ® La x vue n d 4 LU , 

7.° ANA un Tote ypi) mepi Nuov &petvov xplverv, odx eis 

artpattav xai pat frérovtac, prov dì elc tò « Tv®oi 
GAUTÒY ) xal TÒ 


"EpSor è’ Exaotoc Mvrw® eldetn teyvav. 


Meîtov Euorye patverar tò Paomevew Î) xat° dvbpwirov xal 
puosws Setobar darovimtepac paoevc, borep oùv xai ITAd- 
Twv Èieye: xa viv ’AptototéXove eic TaÙtò cuvielvovta 
Tapaypayu Abyov, où YAabxa *ABnvatore dywy, dAX° STI ui 
Tavtartaov dueitò Tv Exelvov Abyuwyv Eriderxvbpevoc* pnoi 


18-9. mAnpere Reiske: mAnon V 29. xal tiv Suida, s.v. Shrovdev: tiv V, 
prob. edd. 
7, 9. duedò Reiske ct Cobet: dueidv V, accepit Rochefort 


260 


c 


LETTERA A TEMISTIO 6-7 25 


dente malattia? Infine, prima di andare in Grecia, quando 
stavo per affrontare, come direbbero i più, pericoli estremi e 
mi trovavo nell’accampamento, ricordati ora di quali lettere 
ti scrivevo, mai piene di lamentele o che contenessero qualco- 
sa di meschino, di gretto o di molto volgare. Quando partii di 
nuovo per la Grecia, mentre tutti pensavano che andassi in 
esilio, non lodavo forse la fortuna come in una grandissima 
festa, non sostenevo che lo scambio mi era dolcissimo e che, 
come si dice, con ciò avevo guadagnato 


« oro per bronzo, il prezzo di cento buoi per quello di nove »? 


Tanto ero contento che mi toccasse la Grecia invece del mio 
focolare, pur non possedendo lì né terra, né giardino, né ca- 
setta! Ma forse ti sembra che, benché sappia sopportare di- 
gnitosamente le avversità, mi comporti come vile e meschino 
rispetto ai doni della fortuna, poiché preferisco Atene al fasto 
che ora ci circonda e lodo la pace di quei tempi, biasimando 
questa vita per la molteplicità delle incombenze che devo so- 
stenere. 


7. Forse, però, andremmo giudicati un po’ meglio: non 
se guardiamo alla vita contemplativa o a quella attiva, ma 
piuttosto al « Conosci te stesso » e al verso 


« Che ciascuno eserciti il mestiere che conosce ». 


A me, comunque, il regnare mi sembra essere superiore alle 
capacità umane e che a un re si richieda una natura più divi- 
na, come appunto diceva anche Platone. E ora ti trascriverò 
un passo di Aristotele che volge allo stesso fine, non per por- 
tare nottole agli Ateniesi, ma per dimostrarti che non trascuro 


19-20. Cf. Amm. Marc. XV 2, 8. 23. Hom. 7/. VI 236 
7» 2-3. CÉ. Paroem. Gr. I, p. 391, 11 cum adn. 4. Cf. Aristoph. Vesp. 1431; 
Cic. Tusc. 1 18, 41; Paroem. Gr. II, p. 219, 10 cum adn. 4/. 8. C£. Luc. Nigr. 


1 sq. (Aristoph. Ar. 301); Parcem. Gr. II, p. 345, 8 
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SÈ è dvhp Èv TOT TolTIXOTC cvyyedupaow® « Ei SÈ dh tie 
dpratov Dein tò Baomeveodar Tato modeot, mac Éter TA Tepi 

P n ) 

I ” \ 
Tv TEXvwv; Iotepov xai tò Yévog Sei Baowever; “AMA 
yiyvopévwv érotot tiveg EtvYOYv, BiaBepov. “ANA cò TAPA- 
Smboer xbptog @v <Toîc> TEXvOLG; “ANN odx Èrt fAdLov TodTo 
motedoat’ YaXeròv Ydp xai peltovocg dpertig i) xa avbpw- 
Tivnv qua ». ‘Etfg SÈ repi toÙ xatd vopov Aeyopévov 
Baorméwe SreteXbav, dc totiv drempemme xai piiat T6v vò- 
uwy, xat TobTtov addi Paoréa xaAdiv, oddè Tè ToLodtov Eldoc 
<Baowmeiac> oidpevoc, tpootibnor « Ilepi SE TÎg raufaot- 
Melag xaXovpevng (abtn SE tor xa’ iv dpyer av xarà 
mv abrod Bovinow è Paorevc) Soxeî tIOLv oddè [tè] xatà 
puo iva. Tò xiprov Éva ravtwv elvat TOYV IoALTGV* Toîc 
yàp dpotote pboer Tò adtò Sixatov davayxatov eivar ». Eita 

» > 14 (ARR e LI 16 x , ' A 
met dAlyov gy])otv: « "O pèv oùv Tòv vépov xedevmv dpyerv 
<Soxet xeXeverv &pyew> Tòv Bedv xai tòv vodbv povouvc' è SÈ 
LA 0 U ’ x 0 LAPIS (4 N > 0 f 
Avopwirov xedebwv Tpootibnor xa Onpia* Î) Te Yap Eridvuta 
tobtov xai 6 Bupdc Sraotpéper xai Tobe dpiotovg dvdpac' 
doro &vev dpétewc è vobs vopoc totiv n. ‘Opàc, Ò guò- 
copog Eorxev Evradba capo AroTOUVIL Kai xAaTEYvWwXOTI 
Tie avbpwrtvne qioewe. Pyoi Yap obt” phuari ToÙTO AÉYWY, 
ovdeutav dÉrbypewv elvar puo avbpwirivny Tpòg Tocabtnv 
Tuyns drtepoynv: oÙTe YAP TOY Taldwy TÒ xo) Tote Tolitate 
cuppépov tpotiuàv dvbpwirév Ye dvta padtov Ltodappciver, 

LI fard € 14 I > ' ip ’ LI , 
xal ToXXGiv dpuolwy dpyew où dixarov eivai pyot xa TÉd0g 
>» x L* - he dI f , x , 
EtioeLc TOv xodopédiva Toi Eurrpoodev A6yorg vopov pèv elvat 
puoi TÒv volv ywpig dpétemc, © uovw TÀàG TodLTELAG ETTLTpE - 


14. suppl. Hertlein ex Arist. Vid. infra, ad lin. 19 17. 8g: &c Klimek 19. 
Bacdelac suppl. Prato, auctore Rochefort (-av): <mtoAtelag> ex Arist. Po/. 1287 a 
3 sq. Hertlein 20. tiv Vi: mévra Arist. mavrwv Petavius, prob. edd. 21. 
ab:05 ex Arist. Hertlein: adtod V | tò ex Arist. del. Petavius 25. ex Arist. 
suopl. Petavius 28. è votic véuoc Petavius: è vodg udvoc V vode è véuoc Ro- 
chefort (ex Arist.) 31. todabmtnv Cobet: -tng V 35. uèv post vépov su- 
spectum habet Klimek 
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assolutamente i suoi scritti. Costui nell’opera sulla Politica di- 
ce: « Se si sostiene che la cosa migliore per le città è la monar- 
chia, come ci si comporterà per quanto riguarda i figli del 
re? Forse deve regnare anche la discendenza? Ma se capitano 
come sono stati taluni, è disastroso. Ma, se egli detenendo il 
potere, non lo trasmettesse ai figli? Invero, non è facile cre- 
derlo; è difficile, infatti, e richiederebbe una virtù superiore 
alla natura umana ». Quindi, parlando del cosiddetto re se- 
condo la legge, che è servo e custode delle leggi, non lo chia- 
ma re, né crede che si tratti di una forma di monarchia, ma 
aggiunge: « Quanto alla cosiddetta monarchia assoluta (quella 
per cui il re governa tutto secondo la propria volontà), alcuni 
ritengono contrario alla natura che uno solo abbia autorità su 
tutti i cittadini: infatti quanti sono uguali per natura debbono 
necessariamente avere gli stessi diritti ». Poi aggiunge poco 
dopo: « Chi dunque pretende che la legge governi, sembra 
pretendere che governino solo Dio e la ragione; mentre chi 
pretende che governi un uomo, aggiunge anche elementi fe- 
rini. Infatti lo prendono i desideri e la collera confonde anche 
gli uomini migliori; perciò la legge è intelletto senza passio- 
ne ». Vedi, qui il filosofo sembra diffidare chiaramente della 
natura umana e condannarla. Ecco infatti ciò che vuol dire in 
questo passo: nessun essere umano è adatto a un simile eccesso 
di fortuna; né, quindi, ritiene facile che chi è un uomo ante- 
ponga l’interesse comune dei cittadini ai figli, dice che non è 
giusto che un uomo regni sulla moltitudine dei propri simili, 
e infine, a sigillo delle affermazioni precedenti, sostiene che 
la legge è intelletto privo di passione; a lei sola si debbono 


10-6. Arist. Po/. TII 1286 b 22 sq. 19-23. /bid. 1287 a 8 sq. 24-8. Ibid. 1287 
a 28 sq. 35-6. Ibid. 
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tterv yorjvat, avipov Sì oddevi. ‘O yàp év abdtoîc vode, xdv 
of LI ld 1 lad x bi f , 

bow dyadot, cvuremdextar Bvud xai erubupia, Onpiore 
XAKETWTATOLG. i 


8. Tabta tuoi Soxei toto ToÙ ITAATtWwVog dxpwg duoro- 
yeîv, tp@bTOv puèv BTI xpelttova Ypi) TGV dpyopévwv elvat tòv 
dpyovta, oùx ErimNdevoeL uovov, dAXa xal pioer drapepovta 

P ’ ti t) 
d e lag 9 > ’ dit Li Ve x 
Srtep ebpetv tv Avbporrotg où padLov, <SebTtepov dè Brt...> xai 
Tpitov STI mdon punyavjj xatà dbvapuv vopoe Tpocextéov 
oUx Ex TOÙ Tapaypiua xeruévorc odde me Eorxe vUv tefetav 
€ » > ni L) , x land + > > d 
Ur’ avdpav où Tadvin xatà vodv feBrwxdtwy, dl’ Botic 

” x ” x bi x \ >, , \ , 
uardov Tv vouv xabapdeic xai Thv puynv obx sig TA Tapovra 


ka band LI L 9 LI » % LA f , 
dpopiv ddimmuata oùdè ig Td, Tapeotwoag Tiyac TiOnor b 


x 14 9 x x bo , r x LI 
TOÙG VOMOUS, AAÀX TNY THG ITOALTELAG UGLY xatapabayv al 
tò Sixatov 6 Fot T7) pioer xai Toramov tor TAdiampa Te- 
Brauévos tf) quoet, el” doa Suvatév Eotiv éxeibev Evradba 
uetapéepwyv xaù tidelc vooug Toic Todltate xoLvobc, olte Elg 
puitav oùte etc EyBpav dpopov obte sig Yeitova xai Evyyev' 

” L , x ” » € LI 3 , RA N ” 
xpeiaoov dé, ci undè Toùc xal’ Eautòv avbpartore, dAXa Toic 
Botepov 7) Eévore Ypdypac dtoruro. vopove, Eywv Ye oùdèv 

La hi 3 , LI Li Ù (4 » LI LA 

obdi EATITWwY pòdg abrtove Etev ISLwTIXMOV  cUvaXAAYLA. 
> LI LI LI / hi LI > LU x sa r 
Eret xat Ttòv Zéiwva TÒv copòv dxobw perà TV piiwv 
cuuffovievaguevov Ùrép THE TOY Ypediv dvarpécewg Toùc pv 
EÙrOplag dpopunv, aùTto Sè aloybvne altiav rapaoyeiv, xai 
TADTA TG oALTELLATI Tòv Shpov gievBepwédoavta. ObTw6e où 
padLOv EotL TAG ToLaUTAG Expuyeiv xfjpac, xdv Tòv adrol 
vouv Tapaoyn TS Arad mpÒG TÙV morLtetav. 


9. “A Sedwg EY@ roXdkatc eixbtwe Eravo Tòv Eurpoodev 


8, 3. post &pxovra add. el "oulenger (Ere Rochefort) 4. <Bebtepov Bt 
6ti ...>» Prato 11. 8 V: é4ti dubit. Boulenger, prob. Rochefort 12. [tf 
quae] Klimek 22. aùtoù Hertlein, prob. Rochefort 
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affidare i sistemi di governo, e a nessun uomo. In costoro, 
infatti, anche se buoni, la ragione è avviluppata dall’ira e 
dai desideri, le bestie più terribili. 


8. Tutto ciò mi sembra che si accordi perfettamente con 
quanto sostiene Platone, in primo luogo che il governante 
debba essere migliore dei governati, distinguendosi non solo 
per genere di vita ma anche per natura, cosa non facile da 
trovarsi negli uomini, in secondo luogo che ...; e in terzo 
luogo che con ogni mezzo possibile deve attenersi alle leggi, 
non quelle fatte all’improvviso o introdotte, come sembra ora, 
da uomini che non sono vissuti in tutto secondo ragione; 
piuttosto chi stabilisce le leggi lo deve fare una volta purifi- 
cate la mente e l’anima, non considerando solo i delitti del 
momento e le contingenze immediate, ma dopo aver compre- 
so la natura del governo e ciò che è giusto per natura e dopo 
aver contemplato quale sia l’ingiusto per natura: un uomo 
dunque che, mettendo in pratica, per quanto gli è possibile, 
le sue conclusioni, istituisce leggi comuni per i cittadini, sen- 
za guardare ad amicizia e ad inimicizia, a rapporti di vicinato, 
a relazioni familiari; sarebbe meglio se redigesse e promul- 
gasse leggi non per i contemporanei, ma per i posteri o gli 
stranieri, con cui non ha e non spera di avere rapporti privati. 
Mi risulta infatti che anche il saggio Solone, consultandosi 
con gli amici sulla cancellazione dei debiti, diede loro opportu- 
nità di ricchezza ma attirò su di sé un’accusa infamante, e 
questo benché con la sua costituzione avesse liberato il popo- 
lo. A tal punto non è facile che sfugga a simili destini, anche 
chi offre alla vita politica il suo intelletto privo di passione. 


g. Naturalmente io, nutrendo questi timori, lodo spesso la 


8, 18 sq. C£. Arist. Azben. Pol. VI 1 sq.; Plut. Sol. 15, 7, Praec. ger. reipubl. 807 d dl. 
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Blov, xal co) redouevoc partota TADTA EYyh Stavoobpat, ody 
dti pot tv TiXov mpòc Exelvove povov Epns tpoxetofar Tobe 
avipac, Zéiwva xai Avxobpyov xaù Iittaxév, dAXa xa dtt 
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- (4 , >» , Y £ > Lod Li hard 
« Niv fxerg ci "OXvprtav xai petaBeAnxac Èx Tg Èv TO 
Swpatiw Tmaraiotpag Eri tò otAdtov TOÙ Atéc, où Beatàc 
u U € , (74 x LA \ 
Ebers Tobe te daravtayodev “EXmvac xai TpwTOUC YE ToÙS 
cauto) Torlltac, Urtp Mv dayuviteodar ypn, tivàc SÈ xai 
TÉIV PapBdpewy, odg ExTANEAt ypewy, pofepwrépav aùtotc TRV 

, , CA bed > , , 
Tatpida, TÒ Ye Etc ce vv fxov, Emidettavta », xatéBaAeg 
dv edbéwe xai Tpépetv Eroimoas mpò T°g dyuwviag: obTtw xduè 
vbv vouute StateBfvar Toîc Torovtore Abyors. Kat repi uèv 
Tobtwy Elte dpBaig Evmxa vbv elte Èv piper opaXAopatr Toù 
Tpoofxovtog elte xa <TOÙ> Tavtòc Stapapravw, Srdater 
abròc abtixa paia. 


Io. ‘Yrèp dì @v aropijoat pot Tpdg THV ETLOTOANV THV 
Gv Ttapéom, © piàm xepa))) xai tdong Éporye tiufic atla, 
BobXopar dnAabcar* capfotepov Yap mwe drèp aùrav ért- 
Guuoò padetv. “Epnoda dr tòv Èv tf) mpaber mapà tòv puis 
copov Erarvelg Blov, xat TOV ApLoTOTEAN TÒV copòv ExaAetc 
paprupa, tiv eddarpoviav Èv TO parte eò miOÉuevov, xai 
TY Fra popàv oxorobvta Tod te ToMLTIXOÙ Biov xai Tg èv 
ti Bewpia Twig, Startopetv &tTA Tepi aùtdiv, xa tiv puòv 
Bewplayv Ev &XMorg mpotipav, Errauvetv St tvradba Tobe Téiv 
xadv mpatewv dpyitextovac. Tovtove Sì aùtòc puèv eivar 


9 5. Phc V: Epnc Rochefort 7. aòroi Rochefort, auctore Hertlein 17. 
<tob> rmavròc Hertlein: mavtòg V ut vid. ndvros Rochefort 18. aùtòc aù- 
tixa udia Cobet: abréc ti (te U) xal udda (sic) V aùrixa pda Hertlein, prob. 
Rochefort 

Io, 4. Epnota 8 Cobet: tpn..... t V (tpe08' drav U) 6. xal <yàp> Kli- 
mek 8. &vra Petavius: rta V 
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mia vita passata e, dandoti ascolto, tanto più mi confermo in 
questo, poiché mi dici che non solo debbo competere con 
quei grandi, Solone, Licurgo e Pittaco, ma anche lasciare la 
filosofia delle pareti domestiche per quella a cielo aperto. È 
come, dunque, se avessi annunciato a uno che con fatica e 
a stento, per ragioni di salute, fa un moderato esercizio fisico 
in casa: « Eccoti ora a Olimpia e sei passato dalla palestra di 
casa tua allo stadio di Zeus, dove avrai come spettatori non 
solo Greci venuti da ogni parte e in primo luogo i tuoi con- 
cittadini, per cui devi lottare, ma anche alcuni barbari ai quali 
bisogna fare impressione, mostrando loro, per quanto sta in 
te, come la tua patria sia più temibile ». Certo subito lo scon- 
volgeresti e lo faresti tremare prima ancora della gara; ebbene, 
credi ora che questo è stato su di me l’effetto dei tuoi discorsi. 
Tu mi farai sapere presto, a questo proposito, se la mia opi- 
nione attuale sia esatta, o se in parte vengo meno al mio do- 
vere, o se mi sbaglio del tutto. 


Io. Desidero comunque chiarirti, o amico mio carissimo e 
degno di ogni mio onore, i dubbi che la tua lettera mi ha 
suscitato; in merito, vorrei infatti informazioni più precise. 
Dicevi di prediligere la vita attiva a quella del filosofo e chia- 
mavi a testimone il saggio Aristotele: che la felicità consiste 
nell’agire bene e che, quando discute della differenza tra la 
vita politica e la vita contemplativa, si mostra un po’ incerto 
e che, sebbene in altri scritti preferisca la vita contemplativa, 
qui elogia « gli architetti delle nobili azioni ». Tu sostieni che 


9, 8 sqq. Cf. Epict. Diss. III 22, 52 
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Puc Todc Baowéac, “AprototeAng Sì elpynxev obdapod xai d 


Tv brrò coù rpoatefetoav Mw, miéov dè Batepov ÉÉ @v 
TapaYEfpapas dv TLq vonnoeLe* TÒ Ydp « paroTa dè Tpattev 
Xfyopev xupiws » xa tò « èEmwrepixéiv Tpatewv Tobe taîc 
Stavolate dpyitéxtovac » cig Todg vopobétac xai TOoÙc TTOdL- 
TIXOLG prioobpove xa TAvTAG ATAG TOÙC VO Te xa, MbYw 
TPATTOVTAG, odyi dì sic ToÙc aUtovpPyobe xal TV TOALTIXGYV 
mpatewv Epydtes sipifodar vourattov® ole oùx drtbypn pòvov 
Evduun0fvar xai xatavofficar xai TÒ rpaxtéov Toîg Korg 
ppaoat, tpoonzer dì adtotc Éxaota perayerpileodar xaù tpat- 
terv ©v oi vopot drayoperavor xai 10X\}kxLg oi xarpol Tpo- 
cavaynatovot, TAijv el pun Tòv dpyrtextova xadodpev, xaba - 
tep “Ounpo; tòv ‘HpaxAtéa xadetv etmbev Èv TÎ) momoer 


ueytiwyv Erttotopa EÉpywy, 


aùtovpyotatov aTdvTwv Yevopevov. Ei dì todT’ aAnfèc drro- 
rauBavopev Î) xai povov Toùg ÈV TO IPATTELV TÀ xotva 
papev ebdaluovac xupiove dvrac xai Pacwerovtag ToÀ- 
Xv, Ti mote mepi Zmxpatovs tpovpev; Iudayopav dì xai 
Anpoxpitov xai to v Kiatopéviov Avataybpav towg tà Thv 
Bewptav xat° dio pa)oers evbdaltovac: ZwxpaTng SÈ TÙvV 
Bewplav Tapartnodpevog xai TÙV mpaxtiXxòv dyarmoag piov 
ovde Tio Yauertis fiv TI aùrod xiprog obdè tod rardéc: 
Mroù Ye Suvoîv 7) TpL@v moXLto&bv Exelvo xpartetv Lripyev 
&p° oùv oùx fv Exelvoc mpaxtixbc, èrei undevòc fv xbptog; 
"Eyb pèv oòv ’AXetdvdpov pnui pettova tòv Zwppovioxou 
xatepyàcaodar, thv IAktwvog «bro coplav davatibeic, Thv 
Zevopévtog oTtpatnytav, ThIv ‘“Avitobévove dvdpetav, Thv 


ri. xal V, defendit Prato: xatà Cobet, prob. edd., sed ad xal pleonasticum cf. 
Blass-Debrunner par. 442, 13 14. tò V: t@v Arist., accepit Hertlein. Num 
TÒ <tOV>? 14-5. taîc Stavolatg ex Arist. Hertlein: tîg Sravolag V 26. 
toùc ante xuplovg Bvrac transp. Wright auctore Hertlein (prob. Rochefort), sed arti- 
culum a verbo Iulianus saepius separat 32. abtob V: abtod Hertlein 34. 
txeîvoc post }v? add. V, om. U (et Petavius) 
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costoro sono i re, ma Aristotele non ha mai pronunciato la 
parola che tu proponi; anzi, dai passi che citi si potrebbe cre- 
dere il contrario. Infatti la frase « soprattutto diciamo che 
agiscono in senso proprio », e quella « gli architetti, in virtù 
delle loro intelligenze, di azioni esterne » debbono intendersi 
riferite ai legislatori, ai filosofi politici e in breve a tutti coloro 
che agiscono con l’intelletto e con la parola, non a quanti ope- 
rano autonomamente e compiono azioni politiche. Costoro, 
infatti, non si limitano a valutare, a riflettere e a dire agli al- 
tri ciò che bisogna fare, ma essi stessi debbono prendere tutto 
in mano, realizzare quanto prescrivono le leggi e quanto spesso 
esigono le circostanze, a meno di non chiamare l’« architetto » 
come Omero è solito chiamare Eracle nel suo poema 


il conoscitore di grandi imprese, 


perché più di ogni altro compì tutto di sua propria mano. Se 
tuttavia noi riteniamo che questo sia vero o diciamo anche 
che, nel governo delle cose pubbliche, sono felici solo quelli 
che esercitano il loro potere e la loro signoria su molti, che 
cosa diremo allora di Socrate? Tu potrai dire che Pitagora, 
Democrito e Anassagora di Clazomene forse furono felici in 
un altro senso, grazie alla vita contemplativa. Ma Socrate, che 
aveva rinunciato alla vita contemplativa e che amava la vita 
attiva, non era signore neppure di sua moglie, né di suo fi- 
glio: certo, gli capitava di comandare su due o tre cittadini. 
Forse che anche lui non era uomo di azione poiché non era 
signore di nessuno? Eppure io dico che il figlio di Sofronisco 
ha compiuto imprese più grandi di quelle di Alessandro: gli 
attribuisco la sapienza di Platone, le capacità militari di Seno- 
fonte, il valore di Antistene, la filosofia di Eretria e di Megara, 


Io, 13 sq. Arist. Po/. VII 1325 b 21 sq. 24. Hom. Od. XXI 26 29. Cf 
Plot. Enn. I, V 10, Il. 10-1 32. Cf. Xenoph. Mem. Il 2 35. Cf. Marc. Aur. 
In se ipsum VIII 3 
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*Epetpix})v piocogplav, tiv Meyapuxhv, Tòv Képuyta, tòv 
Ziuplav, tòv Palduwva, pupioue dXAovc* xai oùrtw puopui Tdc 
yevoptvac fuiv Evdev drroriac, tò Abxevov, tiv Ztodv, tàG 
°AxaSnplag. Tic vuv éom@n Sta tiv ’A2etavdpov vixmv; Tic 
TOALG dtpuervov ©xNON; Tic abtod yéyove BeXtiwyv idLbmtne 
avinp; IMovorwtEpovg pèv Ydp road dv eUpotc, coputepov 
SÈ oddéva xal omwppovéatepov oddè aùrtòv adtol, ei un xat 
uardov ddatova xa Lrreporttov. "Ocor SÈ omtovtar vv éx 
prodopiac, Sta tòv Zwxpdmm cmtovrar. Kai tolto oÙx EYÒ 
povoc, "ApratoteAng Sì rTpoTEpov Eorxev Evvoncag eiretv, 
Bru ph) peiov «dro mpoomrer ppovetv eri tf) BeoXoyixj} cvy- 
Yeapfi Toù xaBeAXbvtoc Tiv Iepodiv Suvapuv, xa por Soxet 
toto Exetvoc dpdac Euvvoffoat® vixitv pv yàp dvdpetac goti 
partota xal To Tiync, xetodw SÉ, el fovret, xal Te Év- 
tpeyode Tadtne Ppovnoewe, dAnbetc dè Lbrèp roi Beod Sétac 
avadafetv ox aperte povov Tie Terelac Epyov gotiv, dA 
Ettothoetev div TIS EIXOTMwGC, TOTEPOV YPN) TÒv.ToLodTov &vdpa 
N) dedv xadetve ci Yàp dpBéic Eyer Tò Meyépevov, BT TÉpuxev 
Exaxotov Lrò Tv cixeiwv Yvapiteodar, Thv Belav obotav è 
yvwploas vode <Oetéc> TG dv cixbtwe vopitotto. 


TI. "AN Errerdì) rmaAuv tolxapev eig Tòv Bewpnparixdyv 
opunoavteg Blov TodTWw TAPAaBdMev Tv rpaxtixbv, EE dpyc 
Taparmmoapevov xai coù T)v oVyxpioty, adtiv éxelvwv, dv 
ereuvnons, “Apetov, NixoAdov, Opacbiiov xat Mouvowylou 
uwmpoverow* TOodTWwY YÀp ody Srrwe TIG iv xbproc Tg adtod 
modem, dA è uv "Apetoc, e paot, xai Sdoptvyy adro 
mv Aîyurtov Eritporebcar rappmjoato, OpdovXAoc St 
Tifeplo mixpo xai pioer yaderdò Tupavvw Evyyevbpevoc, el 


41. vuv Boulenger: viv V oùv Cobet 44. xall exp. et odiè ante cwpp. transp. 
Hertlein, prob. Rochefort 48. aòbrò V: adt@ Klimek 52. dAnbeic Petavius: 
dindelag V 57. <0ioc> suppl. Prato, cf. Or. 11 p. 138, 15 Lacombrade 

II, 5. aùroù Hertlein: aùrob V 
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Cebete, Simmia, Fedone e migliaia di altri; e non parlo delle 
scuole che ci sono venute di lì: il Liceo, il Portico, le Acca- 
demie. Chi fu salvato dunque grazie alle vittorie di Alessan- 
dro? Quale città risultò governata meglio? Quale privato cit- 
tadino fu reso migliore? Troverai molti divenuti più ricchi, 
ma nessuno più saggio, neppure lui di sé stesso, se non lo 
troverai addirittura più superbo e insolente. Al contrario, 
quanti oggi si salvano grazie alla filosofia, si salvano attra- 
verso Socrate. E non sono il solo a pensar questo: anche Ari- 
stotele, prima di me, sembra averlo pensato, quando dice che 
del suo trattato teologico gli conveniva esser fiero non meno 
di chi distrusse la potenza persiana, e a me sembra che aves- 
se ragione a riflettere così; la vittoria, infatti, è dovuta soprat- 
tutto al valore e alla fortuna, ammettiamo anche, se vuoi, al- 
l’avvedutezza del nostro pensiero; invece, concepire opinioni 
vere intorno al dio non è solo opera della perfetta virtù, ma 
ci sarebbe ragione di chiedersi se una persona simile si debba 
chiamare uomo o essere divino. Se infatti è vero ciò che si dice, 
che è proprio della natura di ogni cosa essere conosciuta da 
quanto ha affinità con essa, come verosimilmente si dovreb- 
be giudicare un intelletto che ha conosciuto l’essenza divina? 


xI. Ma poiché, a quanto pare, siamo tornati di nuovo alla 
vita contemplativa e al suo confronto con quella attiva, con- 
fronto che tu all’inizio avevi rifiutato, ti citerò solo quegli 
esempi da te ricordati: Ario, Nicolao, Trasillo e Musonio; in- < 
fatti non solo nessuno di loro fu signore della propria città, 
ma Ario — come raccontano — rifiutò anche la prefettura 
d’Egitto quando gli fu offerta, mentre Trasillo, intimo di Ti- 
berio, tiranno duro e crudele per natura, se non si fosse giu- 


47 sq. C£. Arist. fr. 664 Rose; Plut. Mor. 78 d; 472 €; 545 2 55 sq. Cf. Plat, 
Phdr. 245 c; Salust. de diîs VIII 3, 1 sq.; Plot. Em. IV, VII 10 
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uh Sta Tav xataderpoevttwy È” adTtod Abywv aredoyNEaTO, 
Seltac Borg hv, diperdev dv ci TÉ”dOG aloyivnv Avardà- 
XaxTov, obtws aùtiv obdev divnoev N) Torrteta, Nix6Xaoc 
SÈ mpdfemv pèv où peydiwy adtovpyòs YÉfove, yvwppos dé 
goti paidov Sd Tobe Orto adté@v Abyove, xa Movowvtog 
sE dv Erabev dvdpetwe xal vi) Al fiveyxev Efxpatàs Tv 


“TÒY Tupavvwv MQuomta YÉEYove Yvoppoc, towc oòx ÉiatTov 


eddatpovéiv Exelvwv Tav TAC peyddac ETtiTpOTEVOAvTWwY Ba- 
ovetac. "Aperog dì dò Thv Ertporthv Tg Alybrtov mapattn- 
cdpevog Exdv adtdv areotépet TOÙ xpatiotov TÉXOUG, ei TOÙT” 
deto xupimtatov. Zù Sè adtòc Nnuiv drpaxtoc el, unte 
oTpatmy@v unte Inunvopov urTe EBvove 7) moiewc dpywv; 
"ANN obx dv palm volv Eywy dvnp' EEEOTI Ydp cor priocd- 
gove drtognvavii <toMMovc>, ei SÈ un Tpeic 7) TETTAPAG, 
peltova TÒv Blov edepyetifioar TEIV AvBpP@bI”WY ToXAdiv buod 
Baomémwv. Où pixpàc pepidoc è piAdoogpos Tpogatmxev, obdé, 
xabarep Epnc, cuuffoviîg tori povng Tie drrèp TUÎv xoLvdiv 
Exetvog xbptoc, oùdè n mpatic ele Abyov adbic adto repui- 
atatat, Epyw St BePariv Tods Abyovc xa parvépevog totoù - 
tog drotovg BovAetat Tobe dAXouc Eelvat, tidavmtepog dv ein 
xal Tpòg TÒ TparteLv dvuorumtepog Tav éÈ EritAyuatog 
ÈTTÙ TAG KAXAXG TPALELG TAPOPPwvTUWY. 


12. AN’ Èrcavitéov ci dpyNv xa. cuprrepa<v>tÉov Ty 
ErotoANv pellova towg odoav tod Sfovtoc. "Eoti SÌ èv 
aÙrf) Tò xepddatov, GTL UnTE TÒÙV TÉVOV pevywv unte Thv 
NIovhy Onpevwv undì drpayuoobvns xai faot@wwng Epdiv tòv 
Ev tf) morta Suoyepalva Blov di, Brep Epnv BE dpyîic, 
obdi rardelav Epuautà cuvetdhc Tocabt“nv oltE quoewg 


14. Vi Al fvercev Cobet: 7 Sthveyxev V 22. &rropfivavr Spanhemius auctore 
Petavio (-phivavta): drtoR ....... V (aropn ...... U) | <rroMMovc> Hertlein (sed post, meo 
iudicio, non ante dog. ponendum): «tàvrag> Petavius <Séxa» Cobet <rtanrmtoXiove> 
Reiske, cui lacunae spatium obstat 

12, 1. suppl. Petavius 6. avversoce <ovoav> Klimek 
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stificato con gli scritti da lui lasciati, mostrando chi veramente 
era, si sarebbe guadagnato un’infamia indelebile per sempre: 
tanto poco gli giovò la carriera politica. Nicolao, personal- 
mente, non compì nessuna grande impresa ed è conosciuto 
soprattutto dai suoi scritti che ne parlano. Musonio è dive- 
nuto famoso per quanto sopportò con coraggio e perché, per 
Zeus, sostenne con fermezza la crudeltà dei tiranni, e forse 
non era meno felice di quanti governavano su grandi regni. 
Ario, rifiutando la prefettura d’Egitto, si privò deliberata- 
mente dello scopo supremo della vita, se pensava davvero 
che questo fosse il bene più importante. Sei tu stesso inattivo, 
in quanto non generale, non oratore pubblico, non capo di 
popoli o di città? Certo, nessun uomo assennato direbbe una 
cosa simile. Infatti tu hai la possibilità, formando dei filosofi, 
anche se solo tre o quattro, di beneficare la vita degli uomini 
più di molti re insieme. Al filosofo non sono affidate piccole 
parti né gli compete, come dicevi, la sola consultazione sugli 
affari pubblici, né la sua attività si esplica solo a parole ma, 
confermando i discorsi con l’azione, si mostra tale come vuole 
che siano gli altri, risultando così, per indurre all’azione, più 
persuasivo e efficace di quanti incitano alle belle imprese con 
il comando. 


12. Ma debbo tornare all’inizio e concludere la lettera, che 
forse è più lunga del dovuto. In essa il punto essenziale è 
questo: che non sono la fuga dalla fatica, né la ricerca del pia- 
cere, né l’amore della pace e dell’agio a rendermi mal disposto 
verso la vita politica; ma piuttosto, come dicevo all’inizio, la 
coscienza di non avere formazione adeguata e superiorità di 


II, 21 sq. C£. Suida, s.r. gidgogpoc. 
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Urepoynv, xal rpocéri Sedie pù praocogplav, Îc épéiv odx d 
èpixbumny, eic Tobe viv avbpwrrove addi dAXwc eÙUdoxiLOdTav 
SraBdXw, TddAL Te Eypapov Exeiva xai viv TdG Tap” bpdbv 
erumtunicerg dreAvodunv eis Sivapuv. 


13. Atdoln Sì è dedc Tv dplommy Toynv xai ppovow 
ablav Tie Tiyne, ©c Èyò vv Ex te t05 Kpetttovog Tote 
TAÉOv xal rap” Lpdiv Arlon unyavi) TGV priogopobviwy 
BonOytéog elvat por Soxdi, rpotetaymévog dpaòv xat poxwv- 267 
Suvedv. Et SE ti peitov dyadòv Tie muertpac rapaorevig 
<xat> fe orto éuautod yvmung Èyw Toîc avbpawrrors dr Nuov 
6 Beds rapdoyot, yaXetalverv où Yo) pdc TOÙg Éuobc AbYovo* 
YO Yap oddèv guavto ouverd®c dyabòv TANV TOÙTO pévov, 
dti undè otopar tà peyiota Eye Eywv Ye oddév, Me dpac 
adréc, cix6twq Pod xai papripopar uh peydda rap Muéiv 
arartetv, da Th Be TÒ Av Erutpererv. OlTow Yap Èyb b 
Tv te EMeupatmv elnv dv dvevduvoc xal, yevopévewv 
aravtmv Setdiv, EÙyv@puwv dv xai perprog elnv, oòx di- 
Xotplotg éuautòv Epyors Eriypapuwv® To Be SÉ, Mdorep oùv 
Sixatov, rpocavatedermbcg dravta adtéc TE Elcopar xai 
Ue potpérm Thiv yapu eldevat. 


9. viv V (sic): vobv U (Petavius) 

13, 6. suppl. Cobet 9. unsè V: uire Boulenger, prob. Rochefort 10. 
elxétwe <te> Hertlein, prob. edd. | Boò Reiske: Riò V 15. mpocavatedetmbg 
Cobet: mpoava- V 
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natura. Temo inoltre di recare ulteriore discredito alla filoso- 
fia, che peraltro non gode di buona reputazione tra i nostri 
contemporanei, perché, pur amandola, non sono giunto fino 
a essa; tempo fa scrivevo queste cose e ora ho cercato di far 
fronte alle vostre critiche come meglio ho potuto. 


13. Possa Dio concedermi la migliore fortuna e una sa- 
pienza che ne sia degna, poiché credo ora di aver bisogno 
più che mai di essere aiutato, in primo luogo dall’Onni- 
potente, e poi con tutti i mezzi da voi filosofi, dal momen- 
to che sono posto alla vostra testa e mi espongo per pri- 
mo. Se il dio, attraverso di noi, concedesse agli uomini un 
qualche bene più grande della mia preparazione e dell’opi- 
nione che ho di me stesso, non bisogna irritarsi per le mie 
parole; infatti, ho coscienza di non avere altro bene se non 
questo solo: che non credo di possedere le doti più belle, non 
possedendone alcuna; come tu stesso vedi, ho ragione di pro- 
clamare a gran voce che non si attendano grandi cose da noi, 
ma che tutto si rimetta a Dio. Così infatti non mi si terrà 
responsabile dei miei insuccessi e, se tutto dovesse procedere 
bene, mi mostrerò grato e modesto, non ascrivendomi opere 
altrui: a Dio, come è giusto, farò risalire ogni merito ed è 
a lui che sarò riconoscente, così come esorto anche voi ad 
esserlo. 


ALLA MADRE DEGLI DEI 


È una precisa ricorrenza del calendario liturgico pagano, il ciclo 
festivo di Attis, che offre a Giuliano l’occasione per redigere di get- 
to, a Costantinopoli, in una notte tra il 22 e il 25 marzo del 362, 
questo discorso Alla Madre degli dei. Come nel caso del discorso 
A Helios re, a parlare non è tanto l’imperatore, quanto il gran sa- 
cerdote, il profeta ispirato, il devoto entusiasta. 

Lo scopo è quello di fornire una interpretazione rigorosa, e coe- 
rente con i dogmi del rinnovato ellenismo, di uno dei più controver- 
si miti pagani, quello di Attis. L'importanza di tale assunto risul- 
terà evidente se si tiene conto di come questi miti fossero esposti 
a due generi di critiche, assai diverse nelle loro matrici, ma ugual- 
mente pericolose: quelle dei cristiani, cui sarà data risposta nel 
Contro i Galilei, e quelle dei cinici, contro cui sono indirizzati i di- 
scorsi Contro il cinico Eraclio, scritto immediatamente prima o dopo 
il nostro, e il Contro î cinici ignoranti redatto all’inizio dell’estate di 
quel medesimo anno. 

Gli elementi che questa orazione ha in comune con quella, po- 
steriore di qualche mese, A Yel'os re sono naturalmente molteplici, 
anche al di là dell’ovvio radicarsi di entrambe nella teologia neo- 
platonica. In particolare, se nell’una come nell’altra l’apertura rie- 
cheggia motivi mistico-esoterici, tutte e due si chiudono con una 
preghiera dall’intimo significato religioso in cui la salvezza, in sen- 
so religioso, di Giuliano, il bene dell’umanità e il destino stesso 
dell'impero romano vengono a coincidere. E. soprattutto, entram- 
be le orazioni sono incentrate non tanto sul mondo supremo degli 
intelligibili, quanto sugli elementi connettivi e mediatori tra quello 
e il nostro universo sensibile. Attis, l’essere che nella gerarchia di- 
vina occupa il posto più basso, rappresenta appunto il principio 
del mondo intelligente che discende in quello del divenire per met- 
tervi ordine. La mutilazione di Attis è un fatto positivo proprio 
perché simboleggia l’arresto della commistione che l’elemento in- 
tellettuale ha avuto con la materia, mentre il suo richiamo presso 
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Cibele, l'amante divina, è figura del ritorno alla sede celeste dell’ani- 
ma dopo la sua contaminazione con il mondo del divenire. 

La nostra orazione presenta però un’importante peculiarità: 
mentre per il discorso 4 Helios re Giuliano dichiara di aver avuto 
in Giamblico la propria fonte esclusiva, senza apportare nulla di 
originale, a proposito della sua esegesi della Magna Mater e di Attis 
tiene a sottolineare di non dipendere da alcuno, dal momento che 
non ha neppure avuto occasione di leggere le opere di Porfirio 
sullo stesso tema. A tale componente, cltre alla rapidità di stesura, 
vanno ricondotte probabilmente le carenze che l’orazione presenta 
nella sua struttura e che, in qualche caso, possono imbarazzare il 
lettore. Ciononostante anche in questo caso le qualità di Giuliano 
scrittore hanno occasione di emergere: il racconto dell’arrivo della 
statua di Cibele è un ottimo esempio di quella efficacia narrativa e 
evocativa che ritroveremo nel Misopogon. 

Il discorso si apre con la storia del culto della Magna Mater 
e della sua introduzione a Roma (158 c - 161 c). L’esposizione ve- 
ra e propria inizia con la definizione di Attis e della Madre degli 
dei (161 c- 166 b) e prosegue con l’interpretazione del mito di 
Attis, a riprova della quale è chiamato in causa lo stesso svolgimen- 
to del ciclo festivo (166 b - 173 d). La parte finale dell’orazione è 
dedicata ai riti catartici e alle varie prescrizioni alimentari (173 d 
- 178 d). La chiusa è una lode e una preghiera alla Magna Mater 
(178 d- 180 c). 

Nell’esegesi di Giuliano il mito di Attis è importante, oltre che 
per la sua simbologia cosmica - la delimitazione dell’attività de- 
miurgica del terzo principio ad opera della Provvidenza universa- 
le — anche per le sue implicazioni antropologiche, in ragione del- 
l’intima analogia esistente tra il rituale metroaco e la vicenda di 
caduta e ascesa dell'anima umana rispetto alla propria fonte divi- 
na. E il fine delle prescrizioni rituali, al di là delle loro apparenti 
incongruenze, è proprio quello di preparare questo ritorno. La de- 
scrizione dello stato di beatitudine conseguibile per l’anima umana 
una volta che, purificata, partecipi nuovamente alla comunione ori- 
ginaria con il divino, costituisce l’ispirata chiusa del discorso. Giu- 
liano prega la dea perché a lui, come a tutti gli uomini, conceda di 
pervenire a tale condizione di perfetta felicità. 
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L'IMPERATORE GIULIANO 
ALLA MADRE DEGLI DEI 


1. Dobbiaro dunque parlare anche di questo? Scriveremo 
anche delle verità indicibili e divulgheremo quanto non deve 
essere rivelato e divulgato? Chi è, dunque, Attis o Gallo, chi 
la Madre degli dei, e qual è il rituale di questa purificazione? 
E ancora: perché dalle origini ci fu rivelato in questa forma, 
dopo essere stato trasmesso dai più antichi Frigi e accolto 
in primo luogo dai Greci, e non da Greci qualunque ma dagli 
Ateniesi, che avevano appreso per esperienza di aver mal fatto 
a dileggiare chi celebrava i misteri della Madre? Raccontano, 
infatti, che essi recassero offesa a Gallo e lo cacciassero perché 
innovava in materia religiosa, senza comprendere di quale dea 
si trattasse, e che non era altri che Deo, che loro adoravano, 
e anche Rea e Demetra. Ne derivò, quindi, la collera della dea 
e la propiziazione della collera. Fu infatti la sacerdotessa del 
dio pitico, guida dei Greci in tutte le nobili imprese, che or- 
dinò loro di placare la collera della Madre degli dei: per que- 
sto, si narra, fu costruito il Mezroon, dove gli Ateniesi custo- 
divano per cura della città tutti i documenti. Dopo i Greci, 
furono i Romani ad accogliere il culto, quando il dio pitico 
consigliò anche a loro di trasportare la dea dalla Frigia, come 
alleata per la guerra contro i Cartaginesi. Credo, anzi, che 
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2, 4. tic Petavius: to6 U 8. éuBoAàc U, cf., ex. gr., Hdt. 1, 191: tx- Hertlein, 
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U, defendit Ugenti: Sì edd. auctore Petavio 
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nulla vieti di inserire un breve racconto di questo avveni- 


mento. 


2. Dopo il responso, gli abitanti di Roma, città cara agli 
dei, inviarono un’ambasceria per chiedere ai re di Pergamo, 
che allora regnavano sulla Frigia, e agli stessi Frigi la santis- 
sima statua della dea. Una volta che l’ebbero ricevuta, traspor- 
tarono il loro santo carico imbarcandolo su una grande nave, 
capace di navigare agevolmente attraverso mari tanto vasti. 
Così la dea attraversò il mare Egeo, lo Ionio e, costeggiata la 
Sicilia, percorse il Tirreno, per imboccare quindi la foce del 
Tevere. Allora popolo e senato si riversarono dalla città, ma 
naturalmente in prima fila, nel venirle incontro, c’erano tutti 
i sacerdoti e le sacerdotesse, nelle vesti adatte secondo le tra- 
dizioni patrie: erano estasiati nella contemplazione della nave 
che avanzava, sospinta da un vento favorevole, e potevano 
scorgere il frangersi delle onde intorno alla chiglia. Tutti salu- 
tavano la nave che entrava in porto, prosternandosi da lon- 
tano, così come ognuno si trovava. Allora la dea sembrò voler 
dimostrare ai Romani che quello che recavano dalla Frigia non 
era un simulacro inanimato ma che il dono che stavano tra- 
sportando, ricevuto dai Frigi, conteneva davvero una potenza 
superiore e più divina. Infatti, quando ebbe toccato il Tevere, 
la dea arrestò la nave, come se improvvisamente avesse pian- 
tato radici nel fiume. Tentarono allora di trascinarla contro 
corrente, ma l'imbarcazione non si muoveva. Cercarono quin- 
di di spingerla, pensando di essere finiti su una secca; ma, 
malgrado tutti gli sforzi, non si spostava. Benché fossero esco- 
Bitati espedienti di ogni genere, la nave rimaneva immobile. 
Allora un terribile e iniquo sospetto sorse sulla vergine con- 
sacrata al più santo dei sacerdozi; alcuni presero ad accusare 


2, 25-6. Prop. IV 11, 52; Liv. XXIX 14 
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Claudia (questo infatti era il nome di quella nobile fanciulla) 
di non essersi mantenuta completamente immacolata e pura 
per la dea. La dea dunque era in collera e manifestava così il 
suo sdegno. Ormai l’accaduto sembrava a tutti soprannatu- 
rale. In un primo tempo, la fanciulla fu colta da vergogna, 
solo a sentire di cosa fosse sospettata, tanto era lontana da una 
condotta così turpe e illecita. Ma quando vide che l’accusa 
contro di lei diveniva più consistente, si tolse la cintura e la 
avvolse attorno alla prua della nave. Come per divina ispira- 
zione, ordinò a tutti di scostarsi e pregò quindi la dea di non 
permettere che fosse ingiustamente diffamata. Poi, a gran vo- 
ce, come se si trattasse di un comando marinaresco, gridò: 
«O Madre sovrana, se sono casta, seguimi! », e non solo 
riuscì a smuovere la nave, ma la trascinò addirittura contro 
corrente. Due, mi sembra, sono le cose che la dea quel giorno 
volle mostrare ai Romani: in primo luogo che il carico, che 
stavano trasportando dalla Frigia, non era di poco valore ma 
inestimabile, e che esso non era opera di uomini, ma qualcosa 
di veramente divino, non terra inanimata, ma entità dotata di 
vita e di poteri soprannaturali. Questo fu, dunque, il primo 
degli avvertimenti che la dea rivolse loro. L’altro fu che nes- 
sun cittadino poteva nascondere all’occhio della dea il suo 
comportamento, buono o cattivo che fosse. Subito, comun- 
que, il conflitto dei Romani con i Cartaginesi prese un corso 
favorevole, così che la terza guerra punica fu combattuta aven- 
do come unica posta le mura della stessa Cartagine. Questi 
elementi del racconto, per quanto inverosimili e per nulla de- 
gni di un filosofo e di un teologo, è giusto comunque che 
siano riferiti. Infatti, oltre a essere concordamente raccontati 
dalla maggior parte degli storici, sono conservati in bronzo 
nella potentissima Roma, cara agli dei. Non mi sfugge, pe- 
raltro, che taluni sapientoni sosterranno che si tratta di intol- 
lerabili chiacchiere da vecchiette: io ritengo, però, che sia cosa 
migliore nutrir fiducia nelle tradizioni delle città piuttosto che 
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3, 3. oòsèt <ràp> Reiske, prob. Ugenti: oòùst U où <yàp>» Hertlein, prob. Roche- 
fort 7. rewoboav Petavius: yewoòoar U 9. obte U, defendit Boulenger: 
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in quegli spiriti sottili, di cui l’animuccia ha lo sguardo pene- 
trante, ma i quali non vedono mai nulla di sano. 


3. A quanto mi si dice, anche Porfirio ha scritto un trattato 
filosofico su un simile argomento, di cui sono indotto a par- 
lare proprio per l’occasione di queste sacre cerimonie. Poi- 
ché, però, non l’ho mai letto, non so se il mio discorso si ac- 
cordi con esso. Personalmente, sono convinto che questo Gal- 
lo e questo Attis sono la sostanza dell’intelligenza feconda e 
creatrice, la quale genera ogni cosa fino all’ultimo livello della 
materia e racchiude in sé tutte le ragioni e le cause delle forme 
materiali. Infatti, non in tutti gli esseri sono contenute le for- 
me di tutte le cose, e nelle cause superiori e primarie non si 
trovano le forme delle più basse ed ultime, oltre le quali non 
c’è nulla se non il nome della privazione, associato con un’idea 
confusa. Certo, le sostanze sono numerose e molteplici, in par- 
ticolare i demiurghi, ma quella che cerchiamo è la natura del 
terzo creatore, che contiene in sé le ragioni astratte delle cause 
materiali e le cause connnesse, che è ultima e che discende da- 
gli astri attraverso le regioni superiori fin sulla terra per effetto 
della sovrabbondanza di potere generativo, la natura insom- 
ma di Attis. Forse è opportuno, però, che chiarisca meglio 
quanto intendo dire. Diciamo che la materia esiste, ma ammet- 
tiamo anche una forma materiale per cui, se non si presuppone 
una causa preordinata ricadremmo inconsciamente nella dot- 
trina epicurea. Infatti, se non ci fosse un principio anteriore 
a questi due, ne scaturirebbe di conseguenza che sono stati un 
movimento spontaneo e il caso a unirli insieme. « Tuttavia », 
osserverà qualche acuto peripatetico, come Senarco, « noi ve- 
diamo che la loro causa è il quinto corpo, quello circolare. 
È assurdo anche Aristotele quando investiga e si interessa di 
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Intov TI xal roAurpaypovév, dpoiwe dì xai Mebppaotoc: 
Myvinoe yodbv ThV Eautod pwwhy. “Qorep Yap cis Thv dow- 
patov obotav HiIMmv xai vonthv Éommn un ToXvTpaypoviy 
THv altiav, dAXA pac oltw TADTA TeQuxévar ypîv SÈ INtov- 
dev xal ET TOÙ rMÉUNMTOL cMWUarog TÒ mepuxévar TAÙTN 
rayBdvovta unuéri Coteiv Td altiac, totaodar dè per 
aÙtiv Hai pi) Tpòg TÒ vontòv Extimtev, dv pev ovbev qpuoer 
xaB’ tautò, Eyov SÈ KXXws xeviy Lrbévotav ». Toradta Yap 
Eyò peumpat Toò Zevapyov Xeyovtocg dxnxowc. Ei pèv oùv 
opddc i) uh tadta Exetvoc Epn, Tote dyav tpetotw Iepiratn- 
tixotg Etovuyitenv, STI SÈ où Tpoonvadg Èuoi tavti mov d7X0v, 
Brtov Ye xa tàg ° ApirototeXtxag Litobecetc Eviecote ps Èyetv 
Ororauavw, ei un tie adr&g Èc Tabtò TOÙC IlAATWwYOK dyot, 
uarov SÈ xai Tabta Talc Ex Bediv Sedopevare Tpopytelate. 


4.’ Exeîvo Sì towc dÉLov mubéatar mwc Tò xvxAIXÒY cOUa 
SuvataL TAG dowpatovo Éyev alta TEY EvbAwy eidov* GTI 
pev LAP Sixa TobTtwy BrtooTAvaL THY YÉVEOLY odx EvdéyeTtat, 
TPOdNAGY Eott mov xai capec. Toù yapiv YAdp FOTI Tocadta 
tà yuyvopeva; Iòbev dì dppev xaè 870; Iòbev dì n) xatà 
yÉvog TV UvTwy Év @bpropévore eldeor Siapopa, EL un Tivec 
elev Tpoùrmapyovtec xai tporototeg Abvyor altiat TE Èv Tapa- 
detfuatog AdYw Tpospeot@oat; Ilpòc dig elztep dufimrropev, 
ET xabatpmpeda Ta dbupara tie vuyic. Kadapaors Sì èp0n 
OTpPapiavar Tpòc Eautòv xal xatavofoar Tac pèv N puyn 
xat 6 Ewdog voce Marep Exuayetov TL TY EvoAwYy eidoiv xal 
EiXMYv EOTLV* Èv To<to>DTO JAP OÙdév ÈOTL TÙDV CMWUatwvy, Î) To 
TEPÌ TA Cm@uata Yivopevwyv Te xai Bempovpévwv dowpatwy, 


25. ti xal U, defendit Ugenti coll. praesertim Or. 7 p. 46, 1 sq. Rochefort [206 b 


3 sq.]: te xat Hertlein, prob. Rochefort 35. éEovuxitew Suida, s. v. Epelo0w, 
maluit Bidez: èvux- U, acceperunt Hertlein alii, non excepto Rochefort 
4, 3. brrootiivar Petavius: brrooticat U 12. to<to>ùto Prato, cf. 2, 44 Èv... 


totobtov: tobto U, del. Hertlein, prob. edd. 
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questi argomenti, e così anche Teofrasto, che non aveva chiaro 
il senso del suo proprio nome. Quando arrivò di fronte alla 
sostanza incorporea e intellegibile, si arrestò senza indagarne 
la causa, ma limitandosi ad affermare che si trattava di una 
condizione naturale. Allora avrebbe dovuto presupporre que- 
sta condizione anche nel caso del quinto corpo, invece di pro- 
seguire nella ricerca di cause prime; si sarebbe dovuto fer- 
mare a quel punto, senza ricorrere all’intelligibile, che non ha 
di per sé esistenza autonoma e che rappresenta comunque una 
mera supposizione. » Ecco quanto mi ricordo di aver appreso 
leggendo Senarco. Lasciamo pure ai peripatetici più consumati 
di stabilire con sottigliezza se quanto dice sia giusto o no; 
tuttavia è chiaro a chiunque che le sue idee non mi stanno be- 
ne, poiché io ritengo che le teorie dello stesso Aristotele siano 
incomplete, se non si integrano con quelle di Platone e, an- 
cora di più, con gli oracoli resi dagli dei. 


4. Vale forse la pena di indagare come il corpo circolare 
possa contenere le cause incorporee delle forme materiali. In- 
taiti, è chiaro ed è evidente di per sé che, prescindendo da 
queste cause, la generazione non può sussistere. Perché, in- 
fatti, c'è una tale molteplicità di cose soggette al divenire? 
Quale origine ha la differenziazione del sesso maschile da quel- 
lo femminile? Da dove proverrebbe il carattere distintivo de- 
gli esseri secondo forme determinate, se non vi fossero ra- 
gioni preesistenti e prestabilite e cause predeterminate a fun- 
gere da modello? Se noi le percepiamo solo con difficoltà, cer- 
chiamo di purificare ulteriormente gli occhi dell’anima. La 
vera purificazione consiste nel ripiegarsi su sé stessi, e nel ri- 
flettere come l’anima e l’intelletto materiale siano una sorta di 
calco e di modello delle forme materiali. Infatti, non esiste 
nulla di corporeo, o un solo fenomeno riguardante i corpi, 


4, 11. Plat. Theget. 191 c, 196 a; Tim. soc 
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où tHv pavtaotav è vodc où Sivatar AaPeiv dompatwe, brep b 


obrtot dv Erotnoev, ei pun ti Euyyevèc elyev abdtoîc puoet. 
Tabta tor xa AprototéAne T“vV yuynv Tortov cid@v Egn, 
TANV obx Evepyela, dAXd Suvapet. Thy pèv oùv toradtnv 
puynv xai Thv EreoTpappevnv mpòc Tò compa Suvapet TaÙTA 
Eye dvaynatov el SÉ tig doyetog ein xai durrng, Tabrn 
Tobe Abyoue oòxéti Suvaper, ravtac SÈ Urrapyetv Evepyeta 
vopiottov. AdBwpev SÈ aùta capéotepov dà TOÙ TApa- 
Setyuatoc, ® xai IlMatwY Év TO Zogproti, mpòc Étepov pèv 
Xéyov, Eypnoato $ oùv éuwc. Tò mapaderfua Sì oùx eic 
b) , TA - 14 x x LI x b, \ 
armodertiv pépw Tod Abyou, xa. Yap obdè arodelter yph 
raBetv adrò, dXX° Ero povn. Iepi Yàp TOV TPOWTWw 
altiwy EOTÌv 7) T&v Ye duootolywyv Toùc mpWwTOLG, Eltep Nuiv 
got, Horep obv &Étov vopitew, xai è "Attig Bedc. TI Sì 
&% I > I , Id f land x 
xai orov Eat TÒ rapaderyua; Pyoi mov IAktww TV repi 
Thv piunow dratpiBovrwv ei pèv EbéXor Tic upetodar, dote 
xaBupeotavar TÀ piunta, Epywdn te elvar xa yadetnv xai 
vh) Ala ye toÙ dduvktoL TANGiOv BaXXew, eUxodov SÈ xai 
€ , x 14 Xx LI x led ” \w 
padtav xai oPbdpa Suvathv THY Età Tod Soxeîv TÀ Bvta pipov- 
pevwnv. “Otav oÙv Tò xATOTmTpPOv XaBévteg Teprpépwpev, x 
TAVTWY Tv bvtwv padiwe dropatapevor Selxvupev éxd- 
otov Tobe TUTovc. “Ex di TOÙTOL TOÙ rapadetyuarog èrì tò 
» , LA LI x 4 , Ud FT LI A 
cipnpévov SrafiBaodw uèv tò dpotwpa, tv È) Tò pèv xd- 
Torttpov è Aeybpevog èrò ’Aprorotédove Suvauer TOTOG 
cidov: ata SÈ you TA ETdn mpéotepov UdpeotAvaL TAVTWG 
Evepyela toù Suvaper. Tîg tolvuv év fuiv dure, bc xal 
?A PA Ò bui U _ bd > LA x UA I 
prototéder Soxet, Suvapier Tav GvTwy Eyovong tà eldn, Toù 


19. ante tabtn non post, ut edd. plerique, iure interp. Asmus 26. altiwv 
Prato, coll. infra toîc mp@TOLG et, supra, 3, 9-10 mp@TOLG altlorg: altiov U 40. 
txovonc Petavius: zxovon U 
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che sia concepito come incorporeo, di cui l’intelligenza non 
possa farsi una rappresentazione incorporea: questo non po- 
trebbe avvenire se non possedesse qualche elemento natural- 
mente connesso con le forme incorporee. È appunto per que- 
sta ragione che lo stesso Aristotele chiamò l’anima « il luogo 
delle forme » se non in atto, almeno in potenza. Un’anima si- 
mile, che è rivolta al corpo, deve necessariamente possedere 
queste forme in potenza: ma, se un’anima è indipendente e 
immune da mescolanza, dobbiamo ritenere che contenga tutte 
le ragioni non in potenza, ma in atto. Cerchiamo di chiarire 
queste considerazioni con l’esempio utilizzato dallo stesso 
Platone nel Sofista benché per un altro fine. D'altra parte, 
non adduco l’esempio come prova del mio ragionamento: in- 
fatti, non lo si deve prendere come dimostrazione ma solo 
come un progetto, poiché tratta delle cause prime o, almeno, 
di quelle assimilabili alle prime, se davvero per noi, come è 
giusto credere, anche Attis è un dio. Dunque qual è quest’e- 
sempio e di che tipo? Platone a un certo punto osserva che, 
se qualcuno che si occupi di imitazione desidera imitare l’ori- 
ginale così che questo sia riprodotto esattamente, un simile 
tentativo gli riesce faticoso e difficile e giunge, per Zeus, ai 
limiti dell’impossibile, mentre l’imitazione, che si limita a ri- 
produrre l'apparenza della realtà, è piacevole, facile e certa- 
mente conseguibile. Così, dunque, quando prendiamo uno 
specchio e lo facciamo ruotare, cogliamo facilmente le imma- 
gini di tutti gli oggetti e mettiamo in evidenza i contorni di 
ciascuno. Da quest’esempio risaliamo all’analogia di cui dice- 
vo, e lo specchio stia per quello che Aristotele chiama luogo 
delle forme in potenza. Certo, le forme stesse debbono sussi- 
stere in atto prima che in potenza. Perciò, se l’anima che è 
in noi contiene in potenza, come pensa Aristotele, le forme 


16. Arist. de an. INI 429 a. 21. Cf. Plat, Soph. 233 b-236 c 29. Cf. ibid. 
2352 32. C£. Plat. Resp. X 596d 
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Land DI , 14 led pi 14 9 Dal > , è 
TpOTOv Evepyeta Onooueda tadbta; IlòTEpov Èv Toîg Evbdotc; 
"AN Fot Ye tadta pavepdic Td Tedevtata. Aetretar dn 
Xotròvy duAovc aittac Cnteiv, Evepyela, mpotetayuévag tiv 
evdAwy, ale mapurootioav xai cuurposNBodboayv Nuov TIv 
puynv Seycofar puèv exeibev, Morep E bvrwy TIVEYV TÀ 
4 4 - , - > ” , + , x LI 
EGorttpa, Tobe TéIv cidébv dvayxatov A6Yyovg, EvaLdovar dÈ dra 
Te pioewg Tj Te Um xai toîg EvbdoLg TovTOLOÌ cWuaotw. 
“Ott pèv Ydp Î) prog gori Inprovpyòs TOvV cmpatwv iopev, 
we 6A Tie odca Tod Tavtéc, N) dì xa0’ Exaotov Évòg ÈxkoTov 

hard > LA , , > , \ det > , e , 
Toiv Év pépet, TpodynAdv ÈoTi ov xai capéc' dA N quo 
Evepyeta Siya pavracotag èv Muiv, ) St brèép tabtms puyn 
xai Tmv pavtagiav mpocetAngev. Ei totvuv Î) gior xai dv 
odx ÉyeL Tv pavtaciav Eye duwc duorovyeltar T“v aitiav, 
avo’ Stov, mpòg Bediv, obyi tobto adtò uaXov ÈTI xal 
Tpeoputepov tf) Yuxfj Sboopev, drov xai pavtaotIXoe aÙtò 
yuyvaoxopev dn xal AdS xatadapavopev; Elta tig odtw6< 
ÉoTi piibveroc, we Tj quoer pèv Lrapyetv duoroyeiv Toùc 
EviAovg AbYovc, ei xal pù) TAvTaG XaÙ xaTd TÒ aÙUtò Evepyeta, 
, x , , - 2 Ni x ” ”- >_/,. 
dXa Suvaper Ye Tavtac, tf) puxi St ph Sobvar TOÙTO aùtd; 
Obxodv el Suvaper pèv Ev tf) pooer xaè oòx Evepyeta tà en, 
Suvauer dì ETL xal év T) puxf, xadapotepov <1e> xal Sraxe- 
xpiuévwe paixov, WoTe In xai xatarapPaveodar xa Yivoore- 
cbar, evepyeia dì oddapod, robev avaptioopev tig deryeveotac 
tà Telouata; Ioùò dè édpacopev Tobe LUmtp Tg ALdLotNTOG 
xbcuov Abyous; Tò yàp tor xuxAixòv coda é Lrtoxetevov 

x » > , > LA X 3, ’ x L > 14 
xai eTdove Eotiv. “Avayan dN oÙv, el xai puntotre èvepyela 

Pd È > U > i ld > , > bg hard 
Tavta dlya dANMAww, dA Taic Ye Ertvolate Exelva TpPOTA 
brapyovta elvai te xai vouiteodar rpeofbtepa. 


44. mapurooticav U: Yo. mpolmoo(taoav) in mg. Petavius 61. suppl. Prato: 
<8t> Klimek 
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degli esseri, dove collocheremo queste forme nel loro stato 
primario di attualità? Forse negli esseri materiali? Certo no, 
poiché si tratta manifestamente di esseri di infimo ordine. Non 
resta che ricercare cause immateriali in atto e prestabilite agli 
esseri materiali. La nostra anima, coesistendo e procedendo con 
loro, ne riceve necessariamente le ragioni delle forme, come 
gli specchi le immagini degli oggetti, e quindi grazie alla na- 
tura li trasmette alla materia e a questi corpi materiali. Noi, in 
effetti, sappiamo che la natura è creatrice dei corpi poiché, 
nella sua totalità, è creatrice dell’universo, mentre è assoluta- 
mente evidente che la natura individuale di ciascuno è creatri- 
ce degli esseri particolari. Tuttavia, mentre la natura esiste in 
noi in atto senza rappresentazione, l’anima, che è superiore 
ad essa, ha ricevuto anche la capacità di rappresentazione. Se 
ammettiamo dunque che la natura contiene in sé le cause di 
cose, di cui peraltro non ha rappresentazione, perché, in nome 
degli dei, non attribuiremo questo stesso privilegio all’anima, 
e in un grado più alto e prioritario, dal momento che lo con- 
cepiamo con la rappresentazione e lo comprendiamo con la 
ragione? Chi poi sarà così amante delle controversie, da am- 
mettere che le ragioni inateriali esistono per natura, anche se 
non tutte ugualmente in atto, almeno in potenza, e da non 
accordare d’altra parte questo stesso privilegio all'anima? Se 
perciò le forme esistono per natura in potenza ma non in atto 
e anche nell’anima in potenza, ma a un livello più alto di pu- 
rezza e di separazione, in modo tale che appunto si possono 
comprendere e riconoscere ma in atto da nessuna parte, a che 
cosa attaccheremo la catena dell’eterna generazione? Su che 
cosa fonderemo le nostre teorie sull’eternità del mondo? In- 
fatti anche il corpo circolare è composto da materia e forma. 
Ne consegue di necessità che, sebbene in atto questi due fat- 
tori non sussistano mai separati l’uno dall’altro, tuttavia per 
la nostra mente le forme debbono sussistere in precedenza ed 
essere considerate anteriori. 
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5. Oùxotiv éreLSÀ Sédotal TIG xAÙ Tov Evbiwv eldiv altia 
Tponyovpéw mavterbc diioc brtò Tòv pitov Snprovpyòv, 
dc iuiv cò tobtwy péovov totlv, KAMA xai TOÙ qpatvoevov 
xal Téurtov ombuatocg marip xai Seamomtne, drtodieAbvTEG 
èxelvov Tòv "ATTI, tiv dypi Tic Vins xataPalvovoayv aitiav, 
xai Bedv yivipov "Att elvar xa L'AXMOv rermotedda|ev® 
Sv SE prov è uddoc dvbficar pèv èxtebevia mapa ToÙ T'AXA0v 
Ttotapoi tatc Slvarc, elta xaAdv pavevta xai peyav dyarm- 
Ova mapa Tie Matpds riv Bedov. Thy dè TA TE ÈMMa avra 
emumpear adr xai Tèv dotepwrdv Emibelvar midov: dA el 
Tv xopuphv oxérer toÙ "ATTISOC Ò pavipevog obpavòg 
oùtodi, tòv T'&XXov rorapòv dpa um mote ypn Tov Yadattav 
pavteveodar xbxAov; ’Evradda Ydp paor uiyvuodar tò rabn- 
TÒv odia pòg Thv dara07 OÙ méumtoL xuxAogopiav. "Aypt 
tor Tovtwv Erretpetev ) Mimmo Tv Bey oxipràv Te xai 
yopevev TÉ Tayxidm TobTm xai Tale Miraxatc dxtiov Èu- 
pepet, to voepoò de@, to "ArttISL. ‘O Sì Ered rpoiv hXdev 
Kypr T&v Eoyatuv, è pddoc adtòv Eic TÒ dvrpov xateXdeiv 
Epn xa cuyfeveodar tf viupn, Tò Siuypov alvirtopevog tc 
Dime: xai oUdÈ TV UANV aùtmv vUv Épn, Thv TeMevtatav Sè 
altiav dompatov, Î) tn Ung Tpogotmxe (Mtyetai ToL xai 
tpòg ‘HpaxAeltov 


puypor<y> Bavatog Uvpfior Yevéodar): 
TobTov ov Tòv L'aXAov tòv voepòv Beby, TÒÙV TGV EvbAWwY xai 
Urtò ceiMNvnv sidGv cuvoyéa, tf mporetayuev Tie dine 
altia cuviévta, cuvibvia SÈ oby Wo KAXov dXAN, KAX olov 
aùtò cls TAÙTÒ Urropepopevov. 


5, 11-2. obpavòc obrogi Petavius: oipavòc, oùrwal U 19. Sluypov Friede- 
rich: $(vAov U 21. % Petavius: AU 23. puxfiat<y> Spanhemius, prob. 
edd. 24. tobtov... “dMov: subaud. è udd0g ton 25. <tòv> tf Asmus 27. 


tabrtò Asmus, prob. Ugenti: toòto U, acceperunt Petavius, Hertlein taurò (quod 
probat Wright) vel (aùtòv elc) Eaurèv Shorey aùrtòè Rochefort | « deest verbum, 
puta Atyopev» Petavius, lacunam ante èrog. statuit Hertlein <elvar mermiotesxa- 
uev> post drop. Asmus <èroAauBvonev> post srrog. Rochefort 
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5. Poiché quindi è stata attribuita una causa assolutamente 
immateriale anche per le forme materiali, che precede subor- 
dinata al terzo demiurgo (che non è solo per noi il padre e il 
signore di queste, ma anche del quinto corpo visibile), da esso 
distinguiamo Attis, la causa che discende fino alla materia, e 
crediamo che Attis, oppure Gallo, sia una divinità generatrice. 
Il mito racconta di lui che, dopo essere stato esposto presso i 
gorghi del fiume Gallo, cresceva qui come un fiore e che, di- 
venuto grande e bello, fu amato dalla Madre degli dei. Ella, 
dopo avergli concesso ogni cosa, gli pose sul capo il berretto 
stellato. Tuttavia, se il nostro cielo che vediamo copre il capo 
di Attis, non si deve forse interpretare il fiume Gallo come la 
Galassia? Là, infatti, si dice che avvenga la mescolanza del 
corpo passibile con il movimento circolare del quinto corpo 
impassibile. Fino a questo limite la Madre degli dei permise 
di saltare e di ballare a questo bellissimo dio intelligente, si- 
mile ai raggi del sole, Attis. Essendo giunto però nella sua 
progressione fino alle estreme regioni inferiori, racconta il 
mito che discese nella grotta e giacque con la ninfa, con allu- 
sione al principio umido della materia: qui, comunque, il mito 
non vuole indicare la materia in sé, ma la causa immateriale 
ultima, che presiede alla materia. Dice appunto Eraclito 


per le anime diventar umide significa morire; 


così questo Gallo, il dio intelligente che contiene le forme 
materiali e sublunari, si unisce alla causa preordinata alla ma- 
teria, non come elementi diversi si uniscono tra di loro, ma 
come un principio che si accosti ad altro identico. 


5, 6 sq. Cf. Ov. Fast. IV 223-4 7-8. Cf. Salust. de dis IV 7,2 ro. Cf. 
ibid. 3-4 et 8,8 12-3. Cf. ibid. 5 13-4. Cf. ibid. 8, 5-6 18. Cf. Plat. 
Resp. 514 a; 516 e. 19. Salust. de dis IV 7, 5; 10, 4-5 23. Heraclit. fr. 36 
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6. Tis ov ) Mime t@ov dev; ‘H Tév xufepvoviwy 
Tobe Eupaveic voepiyv xai Inprovpyixoiv Be@v Tum, N xai 
Texoloa xai cuvortobea T>ò uerdiw Ati, Bedc LrooTdoa 
HEYdÀN età Tèv péyav xai oùv TO peydàw Inprovpryò, N 
taong uòv xvpia twic, tions dì Yevioswq aitia, ) paota 
pèv EritedOTa TÀ Torovpeva, Yevvidoa SÈ Siya rabovc xai 
Snutovpyodoa tà Uvta petà tTOÙ matpoc® aimm Yo xai 
Ttapdevog duntwp xai Ade abvdwxoc xa unmp dediv dvtw‘e 
odoa Tavtwy. Tav Yap vontéiv Lrepxoopiwv <te> Bediv de- 
Eapéwn mavrwv altixc Ev Fautf], TNYN Toîc voepoîg EyÉvero. 
Tavtnv dh Tv Bedv odoav xai rpovoLav Épwe pèv drrmAdev 
arabhc "AttSoc* éBeXovota Yap aùrf) xai xatà YvWyunv Éotiv 
où TÀ Eva uovov eidn, ToAbd dè TAÉov TA TOUTWwY attra. Thv 
dn tà yivbpeva xa pherpopeva omtovoav Ipounberay Epav è 
uddoc Epn Tic Inprovpyixig Tobtwy aitiac xa yovipov, xai 
xedeverv pv aùthv Ev TO vonto tixtev paXXov xai Bovde- 
ofai Ye pds Faumyv Ereotpaphar xa. cuvoretv, ÈTiTtaYua 
SÈ rotetoBar pundevi Tv dXAwy, dua pv tò Évoerdig GW - 
prov dLmxovoav, dua dì pebyovoav Tò Tpòs tiv UiNny vedoav. 
IIpòg éaumtnv te Brérew Exélevoev, ododv Ye muyNv pèv 
T@v Inptovpyixov Be@v, où xabeAxopéwny SÈ eic TRYV YÉveotv 
ovdè BeXyopévny: oùtw Yàp Èperhev 6 pérag "ATTI Hal 
xpetttov elvar Inurovpydc, Eteitep Èv TAOLV Î) TPÒC TÒ xpelt- 
TOY ETTLOTPORP7] LaXA6V EoTL Spaomiprog Te Tpòc TÒ YELpov 
vevoews. "Eri xa. Tò TELTTOYV cda TOLTW” INnprovpyixwte- 
pov Eat Tév Tide xal Berdtepov, tb LaXMOv EoTpApdat Tpòc 
Tobs Beovc, éTeL ToL Tò compa, xdiv aidépoc 7 Tod xabapwtd - 
Tov, xat puyig dypavtou xai xabdapàc, drtotav Thv ‘HpaxAéoc 


6, 9. suppl. dubit. Hertlein: èrrepxooutwy del. Friederich 13. el8n Petavius: 
36n U 20. ye Asmus: te U, del. Hertlein 27. tot Hertlein: t@ U te 
Petavius 28. xall! U, defendit Ugenti, deleverat Hertlein (prob. Roche- 


fort) 
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6. Chi è dunque la Madre degli dei? È la sorgente degli 
dei intelligenti e demiurghi, che governano gli dei visibili, la 
madre e allo stesso tempo la sposa del grande Zeus, grande 
dea venuta all’esistenza subito dopo ed insieme al grande crea- 
tore. È la signora di tutta la vita, la causa di ogni generazione 
che porta con estrema facilità a compimento ciò che è fatto, 
partorisce senza dolore e crea quanto esiste insieme al padre; 
è la vergine senza madre, il cui trono si trova accanto a quello 
di Zeus e che è in verità la Madre di tutti gli dei. Infatti, 
avendo ricevuto in sé le cause di tutti gli dei intellegibili so- 
vracosmici, divenne la fonte degli dei intelligenti. Questa dea, 
che è anche provvidenza, fu presa per Attis da un amore 
senza passione, perché non solo le forme materiali, ma più 
ancora le cause di queste, corrispondono al suo volere ed al 
suo pensiero. Il mito vuol dire che essa, la quale in quanto 
Provvidenza conserva ogni cosa soggetta a nascita e a distru- 
zione, ne ama la causa demiurgica e generatrice, e le ordina 
di generare preferibilmente nel mondo intelligibile: volendo 
che si volga a lei e che abiti con lei, le impone di stare lontano 
da ogni altro essere, sia per perseguire l’unità della salvezza, 
sia per evitare la propensione verso la materia. A questa causa 
ingiunse anche di guardare verso di lei, che è fonte degli dei 
creatori, senza lasciarsi trascinare e allettare verso il mondo 
della generazione: così il grande Attis era destinato a essere 
un creatore ancora più potente, poiché in tutte le cose è più 
efficace la conversione al meglio che l’inclinazione al peggio. 
Infatti anche il quinto corpo ha un potere creativo maggiore 
ed è più divino degli elementi di quaggiù, per la sua maggiore 
attrazione verso gli dei: certamente, però, nessuno si azzarde- 
rebbe a dire che il corpo, sebbene costituito dal più puro etere, 
è superiore all’anima immacolata e pura, come era quella di 


6, 8. C£. Iulian. Misop. 352 b 9. C£. Salust. de diîs IV 1, 1 et 3,6 
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30. suppl. Asmus 34. Ev Hertlcin, cf. supra, ad lin. 23: fv U 

7. 3. tf Mntel Petavius: 16 Mntol U ro. <toùtov 8> coni. Ugenti: tfi <Sè> 
Hertlein rî <84> Boulenger, prob. Rochefort | aùtèv ante brrovpyiica: add. Ro- 
chefort 11. pnot U, frustra corr. edd. (pnow è uè00g dubit. Hertlein, paor 
Rochefort), cf. Misop. 28,1 cum adn. 16. 7 ... éEtot. « deest alicubi verbum 
finitum » Hertlein; anacoluthon servat Rochefort, prob. Ugenti 
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Eracle, quando il demiurgo lo inviò sulla terra. Certo, allora 
era e sembrava più operante di quando si era concessa ad un 
corpo. Infatti, nel momento in cui Eracle ritornò tutto intero 
nella totalità del padre, il suo compito divenne più facile di 
prima quando, rivestito di un involucro carnale, era nutrito 
tra gli uomini. Così, in tutte le cose, la conversione al meglio 
è più attiva dell’attrazione al peggio: il mito vuole insegnare 
questo, raccontando che la Madre degli dei esorta Attis a ser- 
virla, a non staccarsene e a non amare un’altra. 


7. Attis invece proseguì la sua discesa fino agli estremi li- 
miti della materia. Poiché comunque era necessario arrestare 
e bloccare una buona volta la sua corsa verso l’infinito, Cori- 
bante, il Grande Helios, che condivide il trono con la Ma- 
dre, che crea tutto con lei e provvede a ogni cosa e senza di 
lei non fa nulla, persuase il Leone a rendersi denunziatore. 
Chi è dunque il Leone? Sappiamo che ha il calore del fuoco, 
quale causa che presiede al calore e alla combustione, il cui 
compito è di combattere contro la ninfa e invidiarle la sua inti- 
mità con Attis; chi sia la ninfa già è stato detto. Il mito rac- 
conta che il Leone è al servizio della provvidenza creatrice 
degli esseri, cioè della Madre degli dei, e che fu lui la causa 
della mutilazione del giovane, dopo che ebbe denunciato 
quanto aveva scoperto. Che cos'è questa mutilazione? Un fre- 
no alla corsa verso l’infinito. La generazione infatti fu conte- 
nuta, a opera della provvidenza creatrice, in un delimitato 
numero di forme, grazie anche alla cosiddetta pazzia di Attis 
che, avendo superato nei suoi eccessi la giusta misura, arrivò 
a perdere il suo vigore e il controllo di sé, ciò che non è illo- 


7 = Cf. ibid. IV 9, 2-5 6. Cat. LXIII 76. 15-6. Cf. Salust. de diîr IV 
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8, 1. el <elrorui> Prato elcxdoar» Friederich elmeiv pro el xal Ugenti vuvi pro 
oùv el Boulenger el del. Petavius, prob. Rochefort. Ad optativum cum el cf. Ep. 


107 p. 185,5 Bidez &rtortov oùv el... reputo TÀ. 3. <iv> tò navi Peta- 
vius 4. Erravvkvetai U: travéyeta: Petavius, prob. dubit. Ugenti coll. 11, 34; 
20, 8 al. 5. tm xal Prato, auctore Friederich qui xal pro mértence coni. (Platt 


et Asmus te xal): mércere U, defendit Mau (deletis veverv et Boxe?) 
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gico se si considera che si tratta della causa ultima degli dei. 
Osserviamo, dunque, come il quinto corpo sia estraneo a qual- 
siasi variazione nella regione intorno alla luce della luna, là 
dove, del resto, il nustro mondo di incessante divenire e di 
corruzione si avvicina al quinto corpo: nella regione della 
luce lunare, noi percepiamo variazioni e insorgere di influen- 


ze esterne. 


8. Dunque non è fuori luogo affermare che anche questo 
Attis sia una sorta di semidio: così lascia intendere anche il 
mito o, meglio, fa capire che si tratta di un dio vero e pro- 
prio. Procede infatti dal terzo creatore e, dopo la sua mutila- 
zione, è richiamato verso la Madre degli dei. E poiché sembra 
volgersi e inclinare soprattutto verso la materia, non ci si 
ingannerebbe a considerarlo come l’ultimo degli dei e come 
il signore di tutte le stirpi divine. Il mito lo chiama semidio 
per evidenziare così la sua differenza dagli dei immutabili. Gli 
fanno scorta i Coribanti, assegnatigli dalla Madre, le tre ipo- 
stasi sovrane delle stirpi superiori che vengono dopo gli dei. 
Attis governa anche sui leoni che, essendosi ripartiti con il 
Leone loro capo la sostanza calorica e ignea, sono in primo 
luogo causa di conservazione per il fuoco e poi, per l’energia 
termica e cinetica che ne deriva, causa di conservazione an- 
che per gli altri esseri. Attis è ricoperto dal cielo a guisa di 
tiara, come per significare che di lì si lancia sulla terra. 


9. Questo è per noi il grande dio Attis: ecco cosa sono le 
fughe del re Attis, per le quali si intonano treni, gli occulta- 
menti, le scomparse, le discese nel fondo dell’antro: mi valga 


21-2. C£, Arist. Cae/. I 282 b1 
8, rt. C£. Iulian. in Hel. reg. 145 c 
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9 5. gno U, cf. 7, 11 cum adn.: gaar edd. omnes, praeter Ugenti 9. atdotg: 
hic redit V 10-1. tÈ dv V: #E où Asmus | fvixa xtÀ. « manca est oratio » (Pe- 
tavius): <totn> Rochefort, auctore Boulenger, qui totmn post tari coni. <mAnav- 
Tei &pxetaw, ut ad 12,4, vel <rmtpéoetor>, ut ad 13, 14, malit Ugenti 18. ole 
post uuatnplowg add. Petavius, refellit Ugenti 23. xal 690fvar del. Friederich, 
prob. Hertlein | oxtàv Petavius: mà V 24. tpoRfadetv Friederich: -B&Mew V 
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come prova il periodo in cui si svolgono. Così, si dice, il ta- 
glio dell’albero sacro avviene nello stesso giorno in cui il sole 
raggiunge il culmine dell’abside equinoziale; il giorno dopo 
risuonano le trombe e nel terzo giorno viene recisa la messe 
sacra ed ineffabile del dio Gallo; quindi, come dicono, ci sono 
le Ilarie e le feste. Che questa castrazione, di cui si parla tanto, 
significhi l’arresto della sua corsa verso l’infinito, è chiaro dal 
fatto che si taglia l’albero subito dopo che il grande Helios 
si è fermato, toccato il cerchio equinoziale che rappresenta ap- 
punto la sua delimitazione: infatti l’uguale è limitato, mentre 
il disuguale è senza limiti e senza misura. In quel preciso mo- 
mento, secondo il mito, si recide l’albero. Seguono poi le 
altre cerimonie, di cui alcune sono celebrate secondo i rituali 
segreti dei misteri, altre con riti che si possono divulgare. Il 
taglio dell’albero si collega esclusivamente alla storia di Gallo 
e non è affatto associato ai misteri. Gli dei, credo, ci vogliono 
insegnare, attraverso il simbolo, che dobbiamo raccogliere ed 
offrire alla dea il frutto migliore della terra, la virtù unita alla 
pietà, allegoria del buon comportamento terreno. L’albero in- 
fatti cresce dalla terra, ma, per così dire, tende verso l'etere, 
ed è bello a vedersi, ci dà ombra nella calura, e poi produce 
da sé i frutti di cui ci fa dono: tale è l’esuberanza di fecondità 
da lui posseduta. Il rito, dunque, invita noi che, sebbene di 
natura celeste, siamo stati precipitati sulla terra, a mietere la 
virtù accompagnata dalla pietà nel campo del nostro buon 
comportamento terreno, e ad affrettarci a raggiungere la dea 
ancestrale principio di vita. Subito dopo il taglio dell’albero, 
la tromba fa risuonare il richiamo per Attis e per tutti noi, 
che un giorno siamo volati dal cielo e caduti sulla terra. Dopo 


9» 4-5. Cf. Salust. de diis IV 11, 1et 10,7 28-9. C£. ibid. IV 8, 2 
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34. uweisdar V: xiveiotar Rochefort | toòdc hyeuévac corr. Shorey auctore 
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fort 38. aòti: aòdtf Petavius 

ro, 5. suppl. Hertlein ex Petavii vers. Lat. 7. adtà V, defendit Ugenti: aùtà; 
Hertlein in adn., prob. Rochefort 11. &v del. Klimek auctore Hertlein 
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questo segnale, quando il re Attis in seguito alla mutilazione 
arresta la sua corsa illimitata, anche a noi gli dei comandano 
di eliminare la spinta verso l’infinito e, imitando i demoni 
che ci guidano, di risalire verso il delimitato e l’uniforme e, 
per quanto è possibile, verso lo stesso Uno: una volta che 
questo abbia avuto luogo, debbono immediatamente seguire 
le Ilarie. Infatti, cosa ci può essere di più felice e di più lieto 
di un’anima che, sfuggita alla corsa verso l’infinito, alla gene- 
razione e al disordine interiore, viene rapita in alto fino agli 
stessi dei? Poiché anche Attis era uno di loro, la Madre degli 
dei non volle assolutamente che avanzasse più del necessario, 
e lo richiamò a sé, imponendogli di arrestare la sua corsa 
verso l’infinito. 


ro. Nessuno tuttavia prenda quanto dico come fatti o av- 
venimenti remoti, come se gli dei non sapessero quel che fa- 
cevano o correggessero i loro errori. Gli antichi però indaga- 
vano le cause degli esseri eterni, sia sotto la guida degli dei, 
sia per proprio conto o forse, per meglio dire, con la tutela 
degli dei; quando le ebbero trovate, le ricoprirono di miti pa- 
radossali, affinché attraverso il paradosso e l’assurdo si sve- 
lasse la finzione e fossimo indotti alla ricerca della verità. In- 
fatti penso che i profani si accontentassero del beneficio del 
racconto irrazionale, espresso dai soli simboli; invece, a quan- 
ti sono più dotati di intelligenza, risulterà utile solo la verità 
sugli dei, se qualcuno, nella sua indagine sotto la guida degli 
dei, la scopra e la comprenda e se, avvertito appunto da que- 
sti enigmi della necessità di ricercarne il significato, perviene 
con le sue ricerche e con le sue scoperte al fine e quasi al 


36-7. C£. ibid. 10, 10 
to, 1-2. Cf. ibid. IV 9, 5-6 
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dypL TOÙ MELTTOL CWuatog où TÒ vontòv povov, KARA xai 
tà pawdpeva Talta cmuata Tie arabodc Bvra xa Belac 
pepidoc, dypr TobTov Beovg Evopioav dxparpveic elvar Ti 
yoviuw St tiv Gedv odota TGV TSE mapurrootavitv, ÉÈ 
> , U Lod LA ” ” LI > ” LI 
aidiov cuurtpoeNdovans Tie Uinc Toîc Beotc, Tap adriv dì 
xal St adtdv Sta Tò UréorANpeg aùrtov Tg yovipov xai 
Snurovpyiwig altiac, ) tév Bvrwy mpounbera, cUvovELW LEV 

- ” > h 14 3 , iI x bar ul 
toe Beoîg EE didiov, xai oivbwxoc pèv odoca Th faowei 
Au, tu Sì téiv voepdiv Bediv, xal tò Soxolv &Twov xai 
Kyovov xa cxbfbarov xai Té@v Svrwy, olov dv elztor TIG, 
aroxdbappa xa. tpoya xai LbrrootAbUnv tà Te TedEvTALAG 
caltiac> Tov Belo, cig Mv ai raviwy obotar TbIV Bediv drto- 
tedeutboty, Exbounot te xal ètwpiwrato xai Tpdg TÒ xpetT- 
tov petéomoev. ‘O Yap “ATTIS OÙTOG Éywy THY XATdoTIXTOY 
Toig dotporg Tikdpav eUdniov BTL TAG TAVTWY T&YV Bediv eis 
tòv éupavi) xécpov bp<u>mpévac ANferg apyàc Etomoato TÙg 
Eautod faometac: ET’ aùrto TÒ uv dxparpvic xai xadapdv 

, A x - \» x , L, 
hv dypr T'arattou* rep. tovtov dè NIN Tèv TÉTTOv piyvopévou 
Tpòc TÒ artabèc Tod Tabntod xai TAC VANS Tapuprotapevne 
exetbev, N) mpÒg Tadmmv xorvwvia xarafaoic tot eic tò 
Kvtpov, ox dxovaiwe pèv yevopévn Toîs Beotc xal tf TOUTWwY 
Mnret, Aeyopéw Sì dxovotwe Yevéodar. Dicer Yap Èv xpett- 
tovi Tobc Beobc Bvtac obx Exetbev Eri tade xabéerxerv t06%eL 

N , 3 x x bad - 4 LA 
TA PeXTIW, ANA Sd THG TGV xpeLTTOVWY cUyataBATEme 


16. the Petavius: te V | rropevBeln V: ropevdetc Klimek 17. TÎì ogetepa 
Friederich (Hertlein): tic tp° ttépa V 

II, 4. tootov Hertlein: tovtovg V 11. elror Petavius, prob. Ugenti: elmn V, 
retinuit Rochefort 13. suppl. Hertlein in adn.: AnEewg post Be@v add. As- 
mus 17. sp<u>@ptévag Friederich: spwuévag V, acceperunt edd. omnes, praeter 
Ugenti 
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culmine della dottrina, basandosi più sulla propria capacità 
speculativa che non sul rispetto e sulla fiducia in opinioni al- 


trui. 


11. Cosa diremo dunque come sintesi? Poiché si era os- 
servato che, fino al quinto corpo, non solo il mondo intelle- 
gibile, ma anche i corpi visibili del nostro mondo dovevano 
essere ritenuti impassibili e divini, si pensava che fino al quin- 
to corpo gli dei fossero senza mescolanza; grazie alla sostanza 
feconda degli dei sussistono anche i corpi di quaggiù, poiché 
la materia procede dall’eternità con gli dei, da loro e per mez- 
zo di loro, in virtù dell’esuberanza del loro principio vitale e 
demiurgico. La provvidenza degli esseri, che coesiste con gli 
dei fin dall’eternità, che condivide il trono con Zeus re, fonte 
degli dei intelligenti, ha ordinato, corretto e mutato in meglio, 
attraverso la causa ultima degli dei in cui si risolvono le so- 
stanze di tutti gli esseri divini, ciò che sembrava privo di vita 
e infecondo, il rifiuto e, per così dire, la feccia, il fondo ed 
il sedimento delle cose esistenti. È evidente, infatti, che il no- 
stro Attis, il quale porta la tiara trapunta di stelle, fece ini- 
ziare il proprio regno a partire dalle sedi di tutti gli dei che 
sono rivolte al mondo sensibile: a lui appartiene la regione, 
senza mescolanza e pura, che si estende fino alla via Lattea. 
Ma poiché la materia scaturisce da lassù, intorno a questa re- 
gione, per la mescolanza del passibile con l’impassibile, la co- 
munione con lei è rappresentata dalla discesa nell’antro, che 
in verità non avvenne contro il volere degli dei e della loro 
Madre, per quanto si dica che accadde contro la loro volontà. 
Infatti, gli dei per propria natura abitano in un mondo mi- 
gliore, e le potenze superiori non vogliono trascinarli di las- 
sù fin sulla terra, ma grazie alla condiscendenza degli esseri 


11, 14-5. Cf. Plat. Tim. 30 c 
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LI bed > LA >» % x PA 14 LI La lap 
xal tadta avayen ETi Thv dpetvova xai BeopiAeotepav ARE. 
ObTtw Tor xai tòv “Attv où xateyBpalvovoa perà THv Exto- 

x e U LA > x 9 - LI LI 1A 9 
unv n Mimmo Méyetat, dAZA dyavantei pv OÙXETL, dYavax- 
toloa SÈ AfyeTtat SLa TH)V ovfHatAafaOtv, GTI XpeltT”Yv ®v xal 
Beds ESmxEY Eautòv TE xatadecotip@* oTmROAvta Sè adrtòv 
o O i 
Tie drtetplac Tv Tpdodov xal TÒ dxbopunTov TOÙTo xocyn- 
cavta Sd Te mpòc ròv ionpepivòv xbxAov cuurabelac, iva 
ò peyas “HaAtog Tg Mpropewng xImMoewe TÒ TEMELOTATOV XU- 
Bepvà pérpov, ETavayer tpòg fauthv N) Bedc dopévwc, pui ov 
dì Eye map faut. Kai obderote yéyovev dte un tadta 

land »” LI , (4 ld ba TV. DS LI "A 
Toutov ÈyeL TÒv Tportov Svrtep vùv Èyet, di del pèv "ATtTIC 
LI LI € LI ld Lo x e td LARA} LI bj Led >» x 
gotiv Lrovpyòc Ti Matpì xai Nvioyoc, del Sè dpyà eis Thv 
yÉveaw, del dè drtotépvetar tiv drerpiav Std TÎjg Wpropéwne 
tOv eld@ov aitiac. ’Eravaybpevog dì dorep Ex YN6 TOY 
apyatcwov adbic Myetar SuvaotedeLv OXNTTPWwY, Exrteomv pùv 
abroav ovdautic oùdè ExTiTT”Y, Exreceiv dì adrdiv Aeyopevog 
Sta Tv Tpòg TÒ mafntdv ovupbw. 


12. ’AMà Exeivo tows dttov rpocaropaoat: SLTTie Yap 
cUong Te tompepiac, où TV Èv taig XyXatc, Thv Sì èv TO 
Kpiò rporiuow. Tic oùv altia ToUtov, pavepòv dNrov- 
dev. °Erterdn) Yap Muîv ò MALog dpyetat TOTE mANowater darò 
Te tompueptac, abtopevne olpar Tic Muépac, Edotev odTOg 
6 xatpòc dppodimtepoc. "Etw Yap Tmc altiac Î pnor toîc 
Beotc elvar TÒ poic aUvdpopov, Eyev oixeiwg reLottov Toîc 
apednvar Te Yeveoceme otebdovar TAG dvaywyode durivac 
Maitov. Exbrter dì Evapyo' Éixer pèv drtò Te Yi mavra ai 
Ttpooxadettar xa BiaxotAveLv roLeù Ti) Corrupidi xai Bav- 
uaoti Bepun, Staxpivwv olpar rpòc dxpav MentommTa TÀ 


37. deva el Petavius: dpyiter V bplter Ugenti 
12, 2. uv post tiv! add. Rochefort 3. rmpotiuéor Petavius (Rochefort): 
rena-6uwa V 7. mevotéov Ugenti in adn., coll. Or. 3 p. 157,1 Bidez (adde 


Or. 11 p. 133, 17 Lacombrade et Ep. [89] p. 166, 18 Bidez): miotevov V rmiatevtéov 


Hertle n, prob. Rochefort  muoteiw Petavius 


172 


ALLA MADRE DEGLI DEI 11-12 75 


più alti desiderano innalzare anche il nostro mondo a una 
condizione migliore e più gradita agli dei. Così, dunque, il 
mito non dice che la Madre degli dei dopo la mutilazione 
fosse sdegnata con Attis, ma narra che, sebbene non fosse più 
adirata, allora era adirata a causa della sua discesa, poiché, pur 
essendo di natura superiore e dio, si era dato a ciò che è in- 
feriore. Tuttavia, non appena arrestò la sua progressione 
verso l’infinito e dette ordine all’inorganizzato grazie alla sua 
simpatia con il ciclo dell’equinozio, dove il grande Helios re- 
gola con perfettissima misura il suo movimento delimitato, 
allora la dea lo chiamò a sé con gioia o, piuttosto, lo tenne al 
suo fianco. E questo non avvenne mai in modo diverso da 
come avviene ora, ma Attis è sempre subordinato alla Madre 
ed è suo auriga, tende sempre appassionatamente verso la ge- 
nerazione, e tronca sempre la sua corsa verso l’infinito attra- 
verso la causa delimitata delle forme. Tratto dunque su come 
dalla terra, riprende, si dice, lo scettro del suo antico potere. 
Benché non l’abbia mai perso o lo perda, a causa della sua 
commistione con il passibile si racconta che l’abbia perduto. 


12. Ecco, però, ancora un punto che può suscitare dubbi. 
Gli equinozi sono due, ma si onora di più quello nell’Ariete 
che quello nello Scorpione. Senza dubbio, la ragione è evi- 
dente. Il momento più opportuno sembrava quello in cui il 
sole comincia a avvicinarsi a noi subito dopo l’equinozio, 
quando, penso, il giorno si allunga. A prescindere dalla causa 
che vuole che la luce accompagni gli dei, dobbiamo ritenere 
che i raggi anagogici del sole hanno uno stretto rapporto con 
quanti aspirano a liberarsi dalla generazione. Si rifletta atten- 
tamente: il sole, con il suo calore vivificante e meraviglioso, 
trascina ogni cosa dalla terra, la chiama a sé e la fa germogliare, 
separando — penso - i corpi fino all’estrema sottigliezza e alleg- 
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, LI x U LA td LI X 
cmuata, xal Td queer pepbueva xdtw xovgpilter. Ta di 
TOLADTA TUIV dpavév aÙUrod Suvdpewv romtéov Texunpia: è 
yàp Èv toîc compact Frà, Tg ompatoerdove Bépunc obtw 
tobto atepyatbépevoc, Ta où Sta TÎc dpavodc xai domato 
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oixetov pèv Toîc Beoîc TÒ Pébc ToDTO XA Toîc avayOfvat artes - 
Sovow, abtetar dì év TE TAP Nuiv xbopw Tò ToLodTto<vy>, 
CA x € L , Lod , € , hard 
dote elvar Tmv Muépav petto Tg vuxtoc, ‘Hitov Tod Baot- 
Mewe Erimopeveodar tòv Kptòv aptapévou, dederxtat dè xai 
Avaywyòv puoer tò T@v dxtivmv toò Beod SLA TE Tg pavepdc 
Evepyelac xai Te dpavode, Lo’ he rautindetc dvayOnoay 
yuyai Tav alohMoswv axoXovOnaacar Tj pavoratay xa pa- 
nota Maoewdei. Thv Yàp Toradtnv TbV dupartwv ato)now 
LI }_) x , 9 x È , xv , > x & 
oÙx dyatmmtmv povov oùde ypnotuov eig tòv Blov, dAXa xaù 
x I Li x € dt: 3 r A » \ 
Tpòc cogpiav dSnfdv è Sarubviog aviuvnoe IMarwv. Ei dè 
xal Tie dppyrov pvotaywyiac dipaiunv, fiv è XaXdatog Tepi 
tòv EntaxtIva Bedv éPaxyevoev dvaywv dt adrod TAC puyde, 
dyvwota Epo, xai para Ye dyvmota TA cuppetoì, Beovpyoîg 
SÈ Toîc paxaplorg Yvwpiua* Storto adtàa otWTMow Taviv. 


13. “Orep dè Éieyov, TL xai Tòv xatpòv obx dAbywe 
UrtoANITTEOV, TAX we Évi partota perà cixbroc xai dAndodc 
AGYoL Tapd TOV Talav TO Becpo Tpootebetodar, nuetov 
SÈ TovTOL TL TÙv tompepivov xbxAov Î) Bedc abtn xatevet- 
pato' TedELTAL YAp repi tòv Zuyòv Anoî xaè Képn tà cepva 
xai artéppnta puotnpia. Kai todTO ciNbTWwGE Yivera yen Ye 
xai artovit Th Bed TerE0ORVaL AA, iva undev brò Tg 
abfov xai cxoteLviG Suoyepèc radwpev Erixpatovone Suva - 
uews. Aic yoiv ’ABnvator Ti Anoî terodar TA puotipia, Ev 


19. suppl. Hertlein 21. 8è del. Hertlein, sed ad 8€ ‘apodoticum’ vid. Denni- 
ston, Gr. Part. p. 179 
13, 4. adtn: aòm) Wright 9. tv del. Petavius 
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gerendo ciò che per natura tende al basso. Questi indizi deb- 
bono fornire la prova dei suoi invisibili poteri. Infatti, se rie- 
sce a produrre nei corpi simili effetti grazie al calore fisico, 
come non dovrebbe attrarre e guidare in alto le anime beate 
grazie alla sostanza invisibile, assolutamente immateriale, di- 
vina e pura, che risiede nei suoi raggi? Poiché, dunque, questa 
luce si è manifestata intimamente affine agli dei e a coloro 
che aspirano a elevarsi, e per di più nel nostro mondo la luce 
tende ad aumentare, cosicché il giorno è più lungo della not- 
te, non appena Helios re ha iniziato ad accostarsi all’Ariete, 
è anche dimostrato che la natura anagogica dei raggi del dio 
è dovuta alla sua energia visibile e invisibile: grazie a lei un 
gran numero di anime fu attratto al seguito di quello che tra 
i sensi è il più chiaro e simile al sole. Questo senso della vista, 
infatti, quale lo celebra il divino Platone, non è solo grazioso 
e utile alla vita, ma lo è anche come guida alla sapienza. Se 
toccassi anche i misteri della mistagogia, di cui nell’ebbrezza 
ha parlato il Caldeo a proposito del dio dai sette raggi, per 
mezzo del quale elevava le anime, direi cose ignote, assoluta- 
mente sconosciute alla plebe, ma ben familiari ai beati teurgi: 
perciò, dunque, ora non ne parlerò. 


13. Dicevo anche che non si deve supporre che gli antichi 
abbiano scelto senza ragione il tempo propizio per il rito, poi- 
ché anzi lo fissarono con motivi assai plausibili e vicini al 
vero. Ne è prova che questa dea si attribuì il cerchio equino- 
ziale: infatti, i misteri venerandi e ineffabili di Deo e Core 
si celebrano sotto la Bilancia. E questo è naturale. Di nuovo 
dobbiamo celebrare i misteri per il dio che si allontana, così 
da non patire danno dall’empia e oscura potenza che prende 
il sopravvento. Gli Ateniesi, comunque, celebrano due volte 


12, 24-5. Cf. Plat. Resp. 508 b 27. C£. Plat. Tim. 46 e-47 a et Pldr. 250 d 
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aùto utv t@ Kpiùò tà uuxpd, paot, uvotipra, Td peydda 
SÈ repi toc XyAdc Bvrac Mitou, St dc Evayyoc Èpyv aittac. 
Meyaia Sì vopdolar xai pipa vopitw xai KAXXww Évexa, 
uartota SE, we eix6c, TobTOL drtoywpobvtog To Beoù paXov 
rep mpoowvtoc: Storto èv TobTOLc Boov sic Lmbuvyatv pòvov, 
dre di) xai mapovtog Tod cwrfjpoc xai avaywyod Beod, tà 
Tpotédeta xateBaXXovto Tg TeMETHG' cita puuxpòv Lotepov 
dyvelar cuveyeic xai TGV iepov dyrotetar. “Artbvtog dè 
rowtòy To Beod pdc Tv dvitybova Tovwnv, xat pudaxiig 
Evexa xal cwmIpiac adtò Tè xepaXatov ETITE”EITAL TV 
uvompicy. “Opa dé darep evradbba Tò T°g Yevéceme altiov 
aroteuverar, obtw Sè xa. tapà A@nvatote oi TEYV dpprwv 
amttoLevoL mavayeic eloi, xai dò TOUTWY EÉdpyww iepopavine 
ATEOTPATTAL TACAV TH)v YÉveomv, ®g où petòv aùdro Tg Er 
drtELpov mpoodoav, Tg Mpropevng SÈ xai dei pevodone xai 
Ev TO Évi cuveyopévng ovolac dxnpatov te xai xabapàc. 
‘Yrèp pèv dè) TobTw drtéypn Tocabdta. 


14. Acimetar SH) Mourréyv, ce eixéc, Lrtép te TÙg dyrotelac 
aùtmg xa Tg ayvetac SreteXbetv, iva xai Evredbev Adfmwpev 


eis Thv Lrrdbeatv el TL cuuparetat. l'eXotov SÈ abdtixa ToÙg 174 


TGV Exelvo patverar xpedv utv drteodat didwarv è iepòc 
vopoc, arayopever dì Tav otepuatwyv. Oùx &puya pèv Èxeîva, 
tabta dì Eupuya; Où xaBapà pèv éxeîva, tadTta Sì atuatoc 
xai ToXAaiv &XXwyv ox ELyEpodv der Te xal dxof) TeTANpeo- 
uéva; Où, tò péytotov, Exelvoe pèv mpooeoti TÒ undeva èx 
Tic e6wdfg adixetodar, TobTOLG SÈ tò xatabveodat xai xata- 
cpattecda. Td Tia dAfouviA Ye, @q cixbc, xai Tpuybpeva; 
Tata molo, xa Tv mepirtov elztorev dv' Exeiva Sì n 
xmumdodor xaù Tv avbparwv oi SvoceBéotator tà puèv 


14, 4. post gaivetai interp. fortiter Petavius, prob. Hertlein: <@q> Ugenti 8. 
où Petavius: oò V 
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i misteri di Deo: i piccoli, come li chiamano, quando il sole 
è nello stesso Ariete, i grandi quando il sole è nello Scorpione, 
per i motivi cui accennavo poco fa. Penso che questi misteri 
siano chiamati grandi e piccoli per varie ragioni, ma soprat- 
tutto, come è logico, sono chiamati grandi quando il dio si 
allontana, piuttosto che quando si avvicina: quindi i piccoli 
hanno solo valore commemorativo, poiché i riti preliminari 
dell’iniziazione hanno luogo al momento in cui si approssima 
il dio anagogico e salvatore, mentre poco dopo seguono le 
purificazioni e le cerimonie religiose. Quando poi il sole parte 
per gli antipodi, per nostra salvezza e protezione si celebra la 
parte fondamentale dei misteri. Riflettete: come allora si re- 
cide la causa della generazione, allo stesso modo presso gli 
Ateniesi quanti prendono parte ai sacri riti sono assoluta- 
mente puri, mentre lo ierofante che li guida si è sottratto a ogni 
generazione; così, non può partecipare al progresso verso l’in- 
finito, poiché la sostanza delimitata, sempre permanente e rac- 
chiusa nell’uno è allo stesso tempo senza mescolanza e pura. 
E su questo tanto basti. 


14. Come è naturale, non mi resta che trattare del rito 
stesso e della purificazione, affinché anche di qui ricaviamo 
qualche elemento per il nostro tema. C’è un particolare, per 
esempio, che in un primo tempo sembra ridicolo a tutti: la 
legge sacra permette l’uso delle carni, ma vieta quello dei 
semi. I semi, però, non sono inanimati, mentre le carni sono 
di esseri animati? I semi non sono puri, mentre le carni sono 
piene di sangue e di molte altre sostanze sgradevoli alla vista 
e al nome? Forse che nutrirsi di semi - ciò che è più impor- 
tante — non ha il vantaggio di non far male a nessuno, mentre 
l’uso di carni implica sacrifici e strangolamenti di animali, 
che naturalmente soffrono e sono tormentati? Queste consi- 
derazioni possono farle molti, anche dei più assennati, mentre 
i più empi degli uomini si permettono scherni di questo tipo: 
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Bppevda pnow tobieodar tiv Xaydvuwy, Tapattetodar dè TAG 
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capeic xa Tmiavyeic altixc atodovat, TOD Yapiv Nuiv où 
Béuis EoTi mpoogpépeodar tadta Mv è Betoc elpyer Beopòc' 
xai romow Ye aùtò puxpòv Botepov® duetvov dì vÙv Warep 
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OnptovpyixÎg ximMoewe GTav Eri TÎc dxpwe Mbpiopéwng Toi 
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13 et 14. gno) V: gaat(v) Hertlein, prob. Rochefort, sed cf. Misop. 28, 1 cum 
adn. 17. elSévar Rochefort eI8eodar V elocoa. Hertlein, prob. Ugenti 19. 
sè del. Petavius 25. &ua Herticin: dMa V, maluit Ugenti 28. <tào> 
altiac Klimek 
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dicono, per esempio, che si possono mangiare i gambi degli 
ortaggi, ma che le radici sono proibite, come le rape. Dicono 
che si mangiano i fichi, non le melagrane e, oltre a esse, le 
mele. Più volte ho sentito mormorare queste critiche, e in 
passato le ho fatte anch’io, ma di tutti mi sembra di essere il 
solo profondamente grato agli dei sovrani e soprattutto alla 
Madre degli dei. Oltre che per tanti altri benefici, le debbo 
particolare gratitudine per non avermi lasciato vagare come 
nelle tenebre; invece mi ordinò in primo luogo non qualche 
amputazione fisica ma, con l’intervento della causa intelligente 
e primordiale delle nostre anime, di recidere tutto ciò che era 
superfluo e vano negli impulsi irragionevoli e nei moti della 
mia anima: ella mi diede alcune convinzioni che forse non 
sono del tutto in disaccordo con la conoscenza vera e pia 
degli dei. Comunque, mi sembra di girare in tondo, come se 
non sapessi cosa dire. Ma posso addurre, per ogni questione, 
motivi chiari e palesi per cui non ci è consentito consumare 
quei cibi, che la legge sacra proibisce; lo farò tra poco. Per il 
momento, è meglio che enunci qualche norma e regola che 
dobbiamo osservare per poter dare un giudizio in merito, 
sebbene la fretta possa far sì che spesso la mia argomentazione 
conosca omissioni. 


15. In primo luogo, dobbiamo ricordare brevemente chi 
sia per noi Attis e cosa sia la sua mutilazione, cosa simboleg- 
gino le cerimonie che si svolgono da questa mutilazione fino 
alle Ilarie, e cosa si intenda con il rito di purificazione. Attis 
dunque fu definito una causa prima e un dio, il diretto creatore 
del mondo materiale che, nella sua discesa fino al limite estre- 
mo, viene arrestato dal movimento creativo del sole, quando 
questo dio raggiunge il vertice della circonferenza delimitata 


14, 20. C£. Iulian. in Hel. reg. 1312 


Io 


15 


20 


82 EX 'THN MHTEPA TON ©EGN 


voud tori xatà Tò Epyov. "Extouhv Sì éieyopev elvar Tic b 


arerplac TRV Ertoynv, fiv oòx &XAwc f) Sta Tie Eri tàG 
Tpeoputipac xal dpynyimmwrtpac altiac dvaxAnoe”c Te xal 
avadbocwe cvpfalverv. AÙTRAG SÌ Tio dyvelac papèv tòv 
ocxotòv dvodov tiv puyoiv. 


16. Obxodv oÙx Ed rpétov ortetodar td xatà Ye dvé- 
ueva otépuata* Eoyatov pèv Yàp TéV Bvrev i) Yi. Evtadba 
Sé punow areradévta xai ITAdTtYv TA xaxd otpepeodat, xai 
Sta t@v Moytoyv ci Beoi oxbBarov adrtò roXXayod xaXovat, 
xai pevyev evredbev [moMayod] mapaxerevovtar. Ip@tov 
ov N) Twoyévog xal tpounBg Bedc oddè dypt Tic TOV cWw- 
uaTdwYV Tpopfig Ertpérer toîc xatà Yig Suopévore ypRnobar, 
Taparvoed Ye Tpdg TÒv obpavév, paXdov dì xat ÙTTEpP TÒV 
obpavòv Briérerv. “Evi tive xéyonviat ortéppati, toùc AoPotg, 
où orépua puaXdov  Akyavov abrò vopitovtec elvar TO 
TEepuxévar Tuc dvmpeptc xai dpov xai odde Eppitoodar 
xatà Te YNe' tppllwtar SÉ, arep oùv Ex Sévdpov xLTTOÙ 
TIVOG Î) xai duréiov xaprtòc MprytaL Tie xadaung. “Arm- 
y6pevtar uèv oùv fuiv orépuati YeRodar dà TOÙTO uUTdbv, 
Emitetpartar SÈ ypnodar xaprroîc xat Naydvae, où tToîc 
yxauartinriotre, dAXa Tolc Ex YNg alpopévotc dvw perempors. 
Taùtn tor xaù Tg YoyyuMidoc tò pèv YEmyapéc, &e yBéviov, 
ETITATTEL Tapartetodar, tò dè avadudpevov &vw xai eic 
Upoc atphpevov, we adrò ToDTO xaBapdv TUYYAvov, Stidwot 
Tpoceveyxaodat. Tav yoùv Axyavwy, dppévote pèv ovyYmpei 
yonodar, pitarc SÈ arayopever xai padtota TALC EVTPERPONÉ - 
vare xai cuutabovoar tf Yi. Kai unv xaù tv Sevdpey, 


16, 5. ex Wyttenbach (ad Plat. P/4. 1112) del. Rochefort 12. oùv Asmus: 
oùx V, del. Petavius. Ad oùv pleonasticum cf. Epist. Them. p. 6,18 Prato-Fornaro 
[255 d 3] cum adn. 13. ic xaAdknc (subaud. tx) V: « deesse nonnulla puto, 
quibus triticei seminis mentio fiat; quod quidem xaAdun sustinet » Petavius xal 
xaikung Hertlein  <î> xal xaA&ung Boulenger  <xatà> Tic xaAdung Ugenti auc- 
tore Asmus éx wiparoc Rochefort 


ALLA MADRE DEGLI DEI 15-16 83 


dell’universo, il cui nome per via dei suoi effetti è equinozio. 
Abbiamo detto che la mutilazione significa l’arresto della coi- 
sa verso l’infinito, che non può prodursi se non attraverso il 
richiamo e la resurrezione di Attis alle cause più antiche e 
originarie. Abbiamo anche detto che lo scopo del rito di puri- 
ficazione è l’ascesa delle anime. 


16. Quindi la legge sacra in primo luogo non consente di 
nutrirsi di quei semi che sono sotto terra: la terra infatti è 
l’ultimo degli esseri. Anche Platone dice che in essa si muove 
il male scacciato dagli dei e spesso negli oracoli gli dei chia- 
mano la terra un rifiuto, e ci esortano a fuggirne. Dunque, in 
primo luogo, la dea, generatrice di vita e provvidenziale, non 
permette di far uso di quanto si immerge nella terra, neppure 
come nutrimento dei corpi, esortandoci a guardare il cielo, ed 
ancora più in là. Alcuni usano un solo seme, i baccelli, poiché 
lo considerano un legume più che un seme, in quanto per 
natura cresce in un certo senso all’insù e diritto, e non ha 
radici sotto terra: le sue radici dunque sono come quelle delle 
bacche dell’edera, che aderisce a un albero, o dell’uva che è 
attaccata al ceppo. Per questo a noi è proibito nutrirci dei 
semi delle piante, ma ci è consentito usare frutti e verdure, 
non però quelli che tendono verso la terra, ma di quelli che 
dalla terra si elevano in alto, nell’aria. Ecco perché ci viene 
imposto di evitare quella parte della rapa che si compiace del- 
la terra, in quanto è ctonia, mentre ci è permesso di consu- 
mare la parte che fuoriesce e si eleva verso l’alto, poiché que- 
sta di per sé è pura. La legge sacra, inoltre, ci consente di far 
uso dei gambi delle verdure, ma ci proibisce le radici, soprat- 
tutto quelle che si nutrono nella terra e ne sono influenzate. 
Quanto agli alberi, poi, non permette di distruggere e di con- 
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sumare i pomi, perché sono sacri e dorati, e rappresentano 
gli ineffabili premi dell’iniziazione ai misteri, meritando la no- 
stra venerazione e la nostra adorazione in virtù dei loro arche- 
tipi originari. Le melagrane sono proibite come frutto ctonio; 
così il frutto della palma, forse, ha congetturato qualcuno, per 
il fatto che la palma non cresce in Frigia, dove la prescrizione 
fu stabilita per la prima volta. A me sembra piuttosto che il 
motivo, per cui non ci è consentito consumare i suoi frutti per 
nutrirci durante i sacri riti, sia che questo albero è sacro al 
sole e non invecchia. Il divieto infine si estende a ogni tipo 
di pesce: questo impedimento è comune a noi e agli Egiziani. 


17. È mia opinione che siano due i motivi per cui ci si 
deve astenere sempre dai pesci, e soprattutto durante le feste < 
religiose: il primo motivo è che non ci si deve cibare di quanto 
non si sacrifica agli dei. Certo, non debbo temere che qualche 
ingordo, schiavo del proprio ventre, ora se la prenda con me, 
per quanto ricordi di aver già sperimentato, in precedenza, 
una simile reazione, quando mi sentii dire: « Ma perché? For- 
se che spesso non sacrifichiamo pesci agli dei? ». Comunque, 
avevo una risposta anche su questo punto: « Mio egregio si- 
gnore » dissi «è vero che facciamo offerte di pesce in certi 
sacrifici misterici, come i Romani sacrificano un cavallo e 
molti altri animali selvatici e domestici, e come anche i Greci 
e i Romani offrono cani ad Ecate. E durante i sacrifici votivi 
molte vittime sono offerte presso entrambi i popoli; questi 
sacrifici si offrono a spese pubbliche, da parte delle città, una 
o due volte l’anno, ma non nei sacrifici solenni, i soli di cui 
sia buono e giusto offrire una parte agli dei e mettere in tavola < 
di fronte a loro. Dunque, noi non sacrifichiamo i pesci nei 


32-3. C£. Hdt. II 37 
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sacrifici solenni, perché non li alleviamo e non ci curiamo del- 
la loro riproduzione, e non abbiamo mandrie di pesci così 
come abbiamo mandrie di pecore e di buoi. Infatti, dal mo- 
mento che alleviamo questi animali, e pertanto si moltiplica- 
no, è giusto che, come ci sono utili per molti scopi, lo siano 
di preferenza per i sacrifici solenni ». Questo è uno dei motivi 
per cui penso che non si debbano consumare pesci in occa- 
sione dei riti di purificazione; l’altro, che ritengo ancor più 
congruente con quanto ho detto prima, è che i pesci, immer- 
gendosi nella profondità delle acque, in certo modo sono an- 
cora più ctonii dei semi. Perciò, chi aspira a librarsi in alto, 
oltre l’aria, e a involarsi verso le cime stesse del cielo, giu- 
stamente dovrebbe astenersi da questi alimenti, e rincorrere e 
ricercare le tracce di ciò che tende a salire nell’aria e si alza 
verso le cime scoscese o, per usare un’immagine poetica, guar- 
da verso il cielo. Tranne alcuni, che generalmente sono rite- 
nuti sacri, siamo autorizzati a far uso di uccelli, e dei quadru- 
pedi comuni ad eccezione del porco. Quest’animale è bandito 
come alimento dai riti sacri per la natura assolutamente cto- 
nia della sua forma e del suo tipo di vita e per il carattere stes- 
so del suo essere: la sua carne infatti è escrementizia e grassa. 
Non è illogico ritenere che sia una vittima cara agli dei ctonii. 
Questo animale non può guardare il cielo non solo perché 
non lo desidera, ma soprattutto perché le sue caratteristiche 
gli impediscono di guardare verso l’alto. Queste sono le ra- 
gioni che ci ha dato la legge divina per l’astinenza dai cibi di 
cui non dobbiamo far uso: poiché le abbiamo comprese, ne 
facciamo parte a quanti conoscono gli dei. 


18. Quanto ai cibi di cui è permesso l’uso dirò solo que- 
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sto. La legge divina non consente tutto a tutti ma, in conside- 
razione delle possibilità della natura umana, ci permette di 
usarne il maggior numero, non perché tutti di necessità dob- 
biamo servirci di ognuno — cosa che certo non sarebbe faci- 
le -, ma perché, appunto, dobbiamo usare in primo luogo 
ciò che ci consente la nostra forza fisica, poi quello di cui ci 
sia una certa abbondanza e, in terzo luogo, ciò che sceglie la 
nostra volontà: in occasione delle cerimonie sacre, è giusto 
sforzarsi per superare le capacità del corpo e tendere ad uni- 
formarsi alle leggi divine. Infatti è elemento assolutamente più 
efficace per la salvezza della stessa anima, se essa tiene più 
conto di sé che non del benessere del corpo, oltre alla consi- 
derazione che anche il corpo a sua insaputa partecipa di quel 
grande e splendido beneficio. Quando l’anima infatti si ab- 
bandona completamente agli dei e affida tutto ciò che la ri- 
guarda esclusivamente alle potenze superiori — e seguono le 
cerimonie, precedute dai riti divini, senza che, penso, non vi 
sia nulla di impedimento e di ostacolo, poiché tutto risiede 
negli dei e tutto sussiste in rapporto con loro e ne è ripieno —, 
allora subito la luce divina si irradia sulle nostre anime: così 
divinizzate, esse conferiscono un certo vigore e una certa 
energia al soffio vitale loro connaturato, che ne risulta come 
fortificato e rinvigorito, garantendo la salvezza dell’intero cor- 
po. Certo, non ci sarà nessuno, penso, dei discepoli di Ascle- 
pio che negherà come tutte le malattie, o comunque il maggior 
numero delle malattie e quelle più gravi, derivino da un tur- 
bamento o da un’alterazione del soffio vitale. Alcuni dicono 
tutte le malattie, altri la maggior parte e le più difficili da cu- 
rare. Inoltre, sono testimonianza di questo fatto gli oracoli 
degli dei, e affermo che non solo l’anima, ma anche il corpo, 
trae molto aiuto e salvezza dai riti di purificazione: « si sal- 
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x Cad L) ed x % L - fond x ” 
uèv Tie’ A0nvac mpòs Thv Matépa tav Bediv Sta Tg Tpovon- 
txÎ]g Ev Exatépatc Taîc ovolare duoròtnTOg TV cvfyéveLav, 
Erioxotav Sì xai Tv Atovicov peprot)y Inprovpyiav, fiv 
Ex TS Evoetdode xai povipov Toy ToÙù peytdov Atòc 6 

LA , LA KCA Y \ 9 > , 
uéYyag Abvuoog rapadetduevoc, dTe xai tpoeXfay ÉÉ Éxelvov, 
Toîg parvopévote dirtaotv Eyxatéveruev, Érritporevwv xai fa- 
cmevwy Tie peprotig cvurtione Inutovpyiac. Ipoonxer Sì 
av tobTorg Lrropvijoar xai tòv ’Erappéditov ‘Epuîv: xa- 
Mettar Yap oiTtwGq dirò Tdi v puotiiv 6 Beds oUtoc, doog Xapu- 
TtAdA , 9 LA "A Ò lord han TI 5 (4 

6, puotv, avarter "ATTIÀ: TO copò. Tig ov obtw 

LI x lA CL] 9 , La » € led LI DI 
Tayùc TIY puynv, dc où cuvinow dti dl ‘Eppod pèv xai 
Aqpodimmg davaxaMeltat mavta Tavtayoù tà Tg Yevecewc, 
Èyovta TÒ Évexd TOL TAVTN Xal TAvTWwK, È TOÙ Abyov partota 


31. ruxpig V: uupîc Rochefort (ex Talbot vers. Gallica), sed rmixpa est UAn (i. e. 
coua), quae animam cingit instar carceris, quoad illa suae culpae poenas solverit 
(cf. Plat. Craft. p. 400 Cc... todrov st mepifoXov Exew (scil. tiv Yyuxhv), iva 
cotnta, Seouwrnplov elxéva) 

19, 6. ti... huiv; sic interpunximus ex Petavii vers. Lat. (« quid igitur reliquum 
nobis est? ») <el pù» post huiv add. Rochefort, <mAnv> Boulenger <i> Ugenti 
in adn. | duvîiooi pro drrouvijcar coni. Hertlein (sic etiam ad lin. 16) 8. dplv 
Petavius: dp V, defendit Hertlein, sed subsequens trtoxornà@v in -n@ correc- 
to 17. 800 Prato: 3c ol V é#aor Petavius, prob. Hertlein 8 tag Rochefort 
85 [ol] Ugenti. De 300g = 8g cf. Schmid IV p. 611 18. dvdanter Ugenti: -euwv 
V, retinuerunt edd. | odtw Petavius: oitwc V, accepit Rochefort 
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va » dicono gli oracoli « anche l’involucro mortale della ama- 
ra materia », come promettono solennemente gli cei nelle loro 
esortazioni ai più santi tra i teurgi. 


19. Cosa dunque ci resta da dire, soprattutto quando, per 
comporre questo discorso, non ci è stata concessa che una 
breve parte della notte, senza neppure poter prender fiato, 
o aver fatto letture e ricerche preliminari, e anzi senza che 
neanche pensassimo di parlarne prima di chiedere queste ta- 
volette? La dea mi è testimone di quanto affermo. Come di- 
cevo, che cosa ci resta da fare? Celebrare la dea insieme ad 
Atena e a Dioniso, dei quali la legge ha anche fissato le feste 
durante queste celebrazioni. Riconosco l’affinità di Atena con 
la Madre degli dei a causa della similitudine della funzione 
nrovvidenziale inerente alla sostanza di entrambe le dee, e 
considero anche la divisibile attività creatrice di Dioniso, che 
il grande Dioniso ricevette dal principio vitale e uniforme del 
grande Zeus da cui procede: egli lo ripartisce a tutti gli esseri 
visibili, regolando e governando il complesso dell’attività 
creatrice divisibile. Nell’inno conviene celebrare con loro an- 
che Hermes Epafrodito: così infatti questo dio è chiamato 
dagli iniziati, il quale — come dicono — accende le fiaccole per 
il saggio Attis. Chi dunque avrà mente così grossolana da non 
comprendere che, attraverso Hermes e Afrodite, si invocano 
tutti i principi della generazione universale, che dovunque e 
perfettamente contengono la causa finale, ciò che per antono- 


18, 31-2. Orac. Chald. fr. 129 Des Places 
19, 11. CÉ. Iulian. in ZHe/. reg. 144 a 
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tav tot; “AttIG dì oby oltég totiv è pupo rpdobev 
doppewv, vUv Sì axovwy Sta Thv Extouhv cogpòc; "App pèv 
Sti tiv Uiny eldato xal thv YÉveowv ErutporteveL, copòg dè 
BT Tò oxbfarov Tobto eig xaXXoc Exbounoe xai TOGODTOYV 
petéomoev, Soov obdepta uiunoarto avbpormv term xai 
abveote. "ANA TL mÉpac fora por tiv ASYWwY, Î) dAov dg 
€ Lied U CA >. 

ò tie MeydAng bpvoc Oeod; 


20. «*Q Bediv xai avbparwv Mitep, © Tod peyddov 
Ù ‘ 1 n 5 x pe, a e Da 
oivbwxe xai obvbpove Ade, © muyyn T@v voepiv Bediv, @ 
TOY VonTO»v Talc dypavtorg obotarg cuvdpapodeoa xai Tv 
xovmv Ex TmavTwy altiav rapadetautv xai Toùg voepotg 
evèLdovca, tTwoybve Bed xai untIG xa. mpovota xai Tév Nue- 
Tepwv yuydv Inptovpyi, @ Tòv peyav Atévuoov dyarioa 
xaù Tov "AtTtIV ExtEBEvTa repromwoapevn xai Taitv aùròv eic 
tò Ye dvtpov xatadudpevov Èravayovca, dd mavtwy pèv 
dyaBav Toîc voepote Nyovpew Beoîc, mavimv SÈ arorAnpodoa 
tòv aicfytòv xbopov, mavra SÈ iuiv év maow dyadà yapi- 
14 , - > , , , 14 UA 
cauem, didov mas pèv avbpmwrrorg eddatoviav, Îc Tò xepa- 
Xatov N) T@&Yv Bedv Yvooic tati, xouvî) dè 10 ‘Pupatwv uo 
’ x > , Lod b) X me’ LI 
parLota pèv arrotpipaodar Te abeétmTog ThY xNAîda, Tpòc 
SÈ xal Thv TUynv ebpevi) cuvdtaxufepvidoav adrti tà TG 
BJ [ad s 1 , > ad > x si x , Jp 
dpyns modac yiaLaddac ETGIV, Éuoi dè xaprròv yeveodar tc 
Tepi cè Beparetac dAnberav Ev TOTÙC Iepi Belv Séyuaow, év 
Beovpyia TeXELbotmTa, mAvTtwY Épywv, oîg rpocepyopeda repi 
TÙG TOMLTIXAG KA OTPaTtIWTIMAG TAÉELG, APpeTmv età T°G 
> Ko , LI LI ” , , , x LI È 
dyaBfg Tiyns xai tò TOÙ Piton mépac dAurév te xai eÙdé- 
xiuov pero Tie ayabng firidoc mig Eri ti) map duc ro- 
pela. » 


26. oùseni' <av> Hertlein 
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masia è reputato Logos? E questo Logos non è Attis che poco 
prima era dissennato, ma che ora è chiamato saggio per la sua 
mutilazione? Era dissennato dal momento che preferiva la 
materia e presiedeva alla generazione; tuttavia ora è saggio, 
poiché ha reso così bella questa sozzura da trasformarla in 
qualcosa che nessuna arte o intelligenza umana saprebbe imi- 
tare. Ma quale sarà la conclusione del mio discorso, se non 
evidentemente un inno alla grande Dea? 


20. « O Madre degli dei e degli uomini, che siedi al fianco 
di Zeus e ne condividi il trono, o fonte degli dei intelligenti, 
tu che procedi con le sostanze immacolate degli dei intellegi- 
bili e da tutti loro ricevi la causa comune delle cose e la tra- 
smetti agli dei intelligenti; o dea generatrice di vita, tu che 
sei consiglio e provvidenza e creatrice delle nostre anime, tu 
che ami il grande Dioniso e hai salvato Attis quando fu espo- 
sto e lo hai risollevato quando precipitò nell’antro della terra; 
tu che per gli dei intelligenti sei il principio di tutti i beni e 
riempi di tanti doni questo mondo sensibile, tu che a tutti 
rendi la grazia di tutti i beni, concedi ad ogni uomo la feli- 
cità, il cui fondamento risiede nella conoscenza degli dei, e 
in comune al popolo romano soprattutto di liberarsi dalla pe- 
ste dell’empietà, e inoltre la benevolenza della fortuna, che 
regga con lui le sorti dell'impero per molte migliaia di anni; 
a me infine, come frutto della mia devozione per te, concedi 
la verità nei dogmi che riguardano gli dei, la perfezione nella 
teurgia e la virtù, accompagnata dalla buona fortuna, in tutto 
quanto stiamo per intraprendere in ambito politico e milita- 
re, e che la fine della mia vita sia libera dal dolore e gloriosa 
nella buona speranza di poter salire fino a voi ». 


20, 5. Cf. Salust. de diis IV 8, 2 12. Cf. Iulian. contra Heracl, 221 d 13. 
CE. ibid. 234 c 
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La redazione del discorso /A Helios re è legata alla ricorrenza, nel 
calendario liturgico pagano, delle feste del Sole, che a Roma si ce- 
lebravano il 25 dicembre. È infatti proprio verso la fine del 362, 
quando Giuliano si trovava ad Antiochia ormai da quattro mesi, 
che si deve fissare la data di stesura dell’orazione già definita, a ra- 
gione, un « sermone natalizio ». La stretta connessione del discorso 
con una determinata festa religiosa non è casuale: Giuliano è indotto 
a celebrare Helios non solo dalla sua devozione personale verso il 
dio, ma anche dalla sua carica specifica di imperatore-sacerdote se- 
condo la tradizione, xatà tà raTpla péeyac dpytepedc. 

Il discorso A Helios segue dunque di una settimana, o poco 
più, un’altra operetta composta per un’antica festività, quella dei 
Saturnali, dedicata anch’essa all’antico amico e compagno di fede 
Saturninio Secundo Salustio!. Ma se nei Cesari, questa sorpren- 
dente rassegna di imperatori fatta da un altro imperatore — un im- 
probabile tribunale storico appena mascherato dalla finzione sati- 
rica —, affiorava a tratti l’intento propagandistico di Giuliano, con 


1 Giuliano lo conobbe in Gallia all’epoca in cui era Cesare (356-359). I loro rapporti 
erano talmente stretti che al suo richiamo a corte, dovuto alle macchinazioni dei 
collaboratori di Costanzo, Giuliano scrisse un’orazione autoconsolatoria. Nel 361 
lo nominò prefetto del pretorio d’Oriente. Alla morte di Giuliano Salustio rifiutò 
l'Impero in ragione della sua tarda età (Ammiano, XXV 3, 14 e 21). Il suo nome, 
che in latino suona Saturninius Secundus Salutius, è di regola reso in greco con 
ZaXosatiog (per tale motivo in questa edizione viene sempre italianizzato con Salu- 
stio). Non deve essere confuso con quel Flavius Sallustius (cfr. PLRE, F/avius Sal- 
lustius, 5, pp. 797-8) di origine spagnola che fu prefetto delle Gallie dal 361 al 363 
e console nel 363, anche lui pagano e anche lui legato a Giuliano. Quale di questi 
due personaggi sia l’autore del trattatello neoplatonico De diir et mundo è questione 
controversa anche se ora si tende ad attribuirlo al primo (cfr. Bowersock, p. 125; 
per un aggiornato status quaestionis cfr. G. Rinaldi, Sull’identificazione dell'autore del 
mepl dev xal xéopov, in « Koinonia » II 1978, pp. 117-52). Per il trattato in ge- 
nerale è fondamentale A. D. Nock, Sa//ustius concerning the Gods and the Universe, 
Camdidee 1924; cfr. anche G. Rochefort, Sa/oustios. Des dieux et du monde, Paris 
1960, 
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non poche concessioni all’urgenza della polemica contingente, il 
nostro discorso si caratterizza per il suo tono equilibrato e per la 
sua serenità. Certo il lettore avvertirà a tratti un senso di imbarazzo 
di fronte a un testo come questo, difficile e complesso. Tuttavia 
non potrà non coglierne la nettezza e la coerenza della struttura, in 
ragione delle tre parti in cui esso si articola (l’origine e la sostanza 
di Helios; le sue attività e le sue potenze; i suoi doni e il suo patro- 
nato su Roma) e che risultano equilibrate e funzionali. 

È giusto dare rilievo alla struttura del discorso perché non vanno 
sottovalutati i meriti di Giuliano scrittore e la sua formazione reto- 
rica: si deve ricordare che la nostra orazione appartiene a un genere 
letterario ben preciso, il cui modello è rappresentato da quel parti- 
colare tipo di inno, l’inno «fisico », per la cui composizione il 
retore Menandro dava delle norme ben precise. 

Il discorso è ricco di elementi autobiografici. Giuliano ci narra 
con accenti di autentica commozione la sua personale vicenda di 
devoto di Helios, in una ripresa e in una riconferma della tradizione 
della sua famiglia che, quale detentrice del potere sul mondo, ave- 
va la missione di tutelare, per sé stessa e per il bene dell’impero, la 
più autentica — e antica — fede ellenica. E poiché antico è sinonimo 
di tutto ciò che è buono e bello in materia religiosa, non a caso 
Giuliano ha cura di sottolineare che non « innova » ogniqualvolta 
la sua esegesi può suscitare tale impressione. Ma l’innovazione, in 
realtà, c'è davvero, anche se le testimonianze di Omero, Esiodo e 
Platone — di cui è utilizzato soprattutto il Tirmzeo — sono spesso in- 
vocate per provare il contrario. I particolarissimi connotati che la 
religione solare assume in Giuliano, hanno poco a che vedere con 
il paganesimo classico. Gli elementi di novità sono molteplici e si 
possono attribuire non soltanto al mitraismo, che pure Giuliano 
professava, e agli estremi sviluppi del neoplatonismo, ma anche al 
cristianesimo stesso. Non si dimenticherà che, proprio in quei me- 
desimi mesi invernali trascorsi a Antiochia, Giuliano scrisse il suo 
grande trattato Contro î Galilei, in cui alla Bibbia era contrapposto 
il Timzeo, a Mosè Platone, a Cristo Asclepio. 

Ma Giuliano nella delineazione del suo sistema solare non è 
solo: la distinzione di tre mondi, uno intelligibile, uno intelligente 
e uno visibile, è il debito più palese che egli ha nei confronti del 
suo maestro ideale, cioè di Giamblico che, novello Platone, è per 
lui fonte di ogni sapienza filosofica e religiosa. E al centro di questi 
tre mondi, signore del mondo intelligente è Helios re che, in virtù 
della sua « medietà », esercita la funzione di agente coordinatore e 
unificatore dell’universo. Ma tali verità non si possono penetrare 
se non attraverso lo studio dei fenomeni naturali e l'ammirazione 
dei benefici che il Sole elargisce al nostro mondo. Così il cielo tor- 
na ad essere, come per Platone, maestro di ogni umana sapienza: 
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la sua contemplazione dovrà guidare gli uomini, che amano il sa- 
pere, alle verità supreme, mentre gli empi e gli stolti si comporte- 
canno come i cristiani che, simili ad animali privi del lume della ra- 
gione, iengono lo sguardo rivolto a terra. 


Io 
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r. Ilpoonxew brrodaufavw ToÙ ASYOL TOÙSE uartota pèv 1305 


drtaGLv 
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Tòg È TI mpaTTOLII rpocéywv' Edbxovv TE repiepyoTepov 
Èyev Tpòg ata xai roXurpayuuwv tig elva, xai pé TIC 


1, 3. Eri rvetet Hom.: erurveler codd. 4. xal voù om. f | perelAnpev Hert- 
lein: uetelnpévar (var in ras. et prior accentus evanidus) V -e1Anpéta f 8. 
Bervdg: Servo T et a. c., ut vid., R Seva G 14. Eumelc: Euvelc Petavius | suppl. 
ed. pr. | et ti (ex tic corr.) Afyor ti Vi: et ti Aeyor e K C, acceperunt edd. ei 
Myorro h 14-5. abròc V: tuautòv f tuavrò ed. pr. abròds tuavrò Petavius, 
prob. Lacombrade 


L’IMPERATORE GIULIANO 
A HELIOS RE 


DEDICATO A SALUSTIO 


1. Ritengo che questo discorso riguardi in modo partico- 
lare tutto 


ciò che sulla terra respira e si muove, 


e che è partecipe dell’esistenza, dell'anima razionale e dell’in- 
telletto, ma che più di tutti gli altri riguardi me stesso: io in- 
fatti sono un seguace di Helios re. Le prove più sicure di 
quanto affermo le posseggo presso di me, a casa mia; però, 
almeno questo posso dire senza timore di sacrilegio, che i 
raggi del dio hanno suscitato in me, sin dall’infanzia, uno 
struggimento incontenibile. Non ero che un fanciullo e già la 
mia mente era attratta a tal punto da quella luce eterea che 
non mi appagavo solo di tenervi fisso lo sguardo, ma che 
anche, se mai la notte uscivo in un cielo limpido e senza nubi, 
dimenticavo d’un tratto qualsiasi cosa e dedicavo ogni mia 
attenzione alle bellezze celesti, senza neppure intendere quel 
che mi si diceva o prestare attenzione a quel che io stesso fa- 
cevo. Davo l’impressione di nutrire per queste cose un inte- 
resse eccessivo e inopportuno, e già c’era chi sospettava che 


1, 3. CÉ. Hom. //. XVII 447 et 04. XVIII 130; Cleanth. fr. 537, v.5(SVF I, p. 122) 
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dn dotpbpaviv drrédaBev doti Yeverninv. Kairos vi) TOÙG 131 
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17. drrédaBev Vi: brreAduBavev £f LréraBev <èv> dubit. Lacombrade | vevevhmtny Vi: 
vevubvia f 18. oUrmote V: oinw f 20. tè V et p.c., ut vid., T: 16 
codd. rell. (om. R) 21. «tw 0e@v dubit. Marcilius 22. tò Sè: toù Sè 
Reiske | mepumotpate V: -hotparmte G T et (sed a suprascr.) C, praetulerunt 
edd. -hatpanta K R 25. Euvruxbv: ouvrux@v K C. Atticas, quae dicun- 
tur, formas Iulianus praefert, sed codices saepius sibi non constant. Non notabitur 
amplius | tà: om. K C 

2, 3. dtiudtò C GR V (ex -wv) et, ut vid., T (evanidum v): -wv K 6. suppl. 
Prato | xauvétepov £ (in mg. xoww- R), cf. 31,8 sq. tolto Sè aùrà... Afyovteg où 
xatvotopobpev, elmep dp8òc dxovonev: xowvétepov V, acceperunt edd., dele- 
verit Petavius 9. suppl. ed. pr. 
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fossi un astrologo, benché non avessi più di qualche pelo sul 
mento. Eppure, per gli dei, mai mi venne tra le mani un libro 
su questi argomenti; anzi, non sapevo neppure di che cosa si 
trattasse. Ma perché dico ciò, quando potrei dire cose assai 
più importanti, se parlassi dei miei sentimenti di allora verso 
gli dei? Cada l’oblio su quel periodo di tenebre! La luce ce- 
leste si irradiava da ogni parte intorno a me e mi risvegliava e 
stimolava alla contemplazione, al punto che potei compren- 
dere da solo, senza ancora aver avuto contatto con alcun 
esperto in materia, che il movimento della luna è opposto a 
quello dell’universo: a prova di ciò deve bastare quanto ho 
appena detto. 


2. Io invidio la fortuna dell’uomo al quale il dio ha con- 
cesso un corpo generato da un seme santo e profetico e che 
può scoprire così i tesori della sapienza; non disconosco tutta- 
via la sorte di cui mi ha ritenuto degno il dio Helios, facen- 
domi nascere nella famiglia che ai miei ten.pi domina e regna 
sulla terra. Ritengo comunque che, se bisogna credere ai sa- 
pienti, non è una novità che questo dio sia il padre comune di 
tutti gli uomini (a buon diritto, infatti, si dice che l’uomo è 
generato dall'uomo e da Helios) e che semini sulla terra non 
solo le anime che procedono da lui, ma anche quelle che pro- 
cedono dagli altri dei; per quale fine, lo mostrano le anime 
stesse con le vite che scelgono. È dunque grandissimo privi- 
legio per un uomo essere preceduto, nel servizio di questo 
dio, da una serie lunga, ininterrotta, di antenati, per più di 
tre generazioni, ma neppure deve considerarsi degna di bia- 
simo la sorte di chi per natura si riconosce predestinato al 


2, 8-9. Cf. Arist. Phys. 11 (2) 194 b 13 et infra, 30, 20-1 
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R -aduevovT 9. Sivao0a: del. Klimek 12. St Hertlein: te codd. 13. 
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servizio del dio e consacra se stesso, solo fra tutti o con po- 
chi, al culto di questo signore. 


3. Orsù, dunque, cerchiamo di fare del nostro meglio per 
celebrare la sua festa, che la città imperiale solennizza con sa- 
crifici annui. Lo so bene, è già difficile comprendere quanto 
sia grande il dio invisibile dalla contemplazione del dio visi- 
bile; esprimerlo forse è impossibile, anche se si volesse stare 
al di sotto del giusto. So bene, infatti, che nessuno potrebbe 
raggiungere un livello adeguato alla sua dignità; pertanto il 
non fallire un risultato discreto negli elogi è il massimo che 
si possa richiedere alle capacità umane di espressione. Dun- 
que, mi assistano ora Hermes, dio dell’eloquenza, con le Mu- 
se e Apollo Musageta, poiché anche a lui è affidata la tutela 


dei discorsi, e mi concedano di dire quanto è caro agli dei 
che si dica e si creda di loro. 


4. Quale sarà dunque il carattere del nostro elogio? Se 
tratto dell’essenza di Helios, della sua origine, dei suoi pote- 
ri, delle sue attività visibili e invisibili, dei benefici che di- 
spensa in tutti i mondi, non è evidente che l’encomio che 
comporrò non sarà del tutto difforme dal dio? È bene dun- 


que iniziare da qui. 


5. Questo universo divino e assolutamente splendido, che < 
si estende dalla sommità della volta celeste fino all’infimo del- 
la terra, tenuto insieme dalla continua provvidenza del dio, 
esiste increato dall’eternità e in eterno esisterà nel futuro, 
conservato da nient’altro se non direttamente dal quinto ele- 
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mento il cui vertice è il raggio del sole; a un secondo livello, 
per dir così, è sostenuto dal mondo intelligibile e quindi, in 
forma ancora più nobile, dal re del cosmo, centro di tutto quel 
che esiste. Quest'ultimo, comunque lo si voglia designare, 
come ciò che sta oltre l’intelletto o come l’idea dell’essere, 
oppure come l’intero mondo intelligibile, o ancora come l’Uno, 
poiché l’Uno sembra preesistente a tutte le cose, o come il 
Bene, per usare l’espressione favorita di Platone; questo prin- 
cipio unitario del tutto che è fonte primaria, per ogni essere esi- 
stente, di bellezza, di perfezione, di unità e di potenza irresi- 
stibile, in virtù della sua sostanza creatrice e permanente, ha 
originato da sé, quale mediatore, al centro delle cause media- 
trici, intelligenti e demiurgiche, Helios, dio potentissimo, in 
tutto simile a sé. Così pensa anche il divino Platone, quando 
dice: « Questo è appunto quello che chiamo figlio del Bene, 
che il Bene generò simile a sé: ciò che nel mondo intelligibile 
è il Bene rispetto all’intelletto pensante e all’oggetto pensato, 
questo è Helios nel mondo visibile rispetto alla vista e alle 
cose vedute ». 


6. Mi sembra, dunque, che tra la sua luce e il mondo vi- 
sibile ci sia un rapporto identico a quello che esiste tra la verità 
e il mondo intelligibile. Ma lo stesso Helios nella sua totalità, 
dal momento che è figlio dell’idea, che è il primo e massimo 
Bene, esiste dall’eternità nell’ambito della sua sostanza perma- 
nente, avendo ricevuto il dominio fra gli dei intelligenti e 
avendo elargito agli dei intelligenti quanto il Bene produce 


5, 6. Soph. Ant. 100 7-8. Plat. Ep. II 312 8. Cf. Orac. Chald. fr. 169 
Des Places 17-21. Plat. Resp. 509 a 
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per gli dei intelligibili. Il Bene, credo, è per gli dei intelligibili 
fonte di bellezza, sostanza, perfezione e unità, riunendo e irra- 
diando questi benefici con la potenza che è espressione della 
sua natura. Questi, dunque, sono i doni dispensati agli dei 
intelligenti da Helios, preposto dal Bene a comandare e regna- 
re su di loro, benché siano apparsi e abbiano avuto origine 
insieme a lui, allo scopo, io penso, che anche per gli dei intelli- 
genti ci fosse una causa, dotata della natura del Bene e promo- 
trice di benefici, che regolasse ogni cosa per tutti in confor- 
mità con l’intelletto. Ma anche il terzo sole, questo disco che 
vediamo, è chiaramente causa di preservazione degli esseri 
sensibili; e di quanti beni, come dicevamo, il grande Helios 
è causa per gli dei intelligenti, di altrettanti questo dio, che 
vediamo, è causa per gli dei visibili. 


7. Le prove di ciò sono evidenti per chi indaghi l’invisibile 
muovendo dal visibile. In primo luogo, la luce stessa non è 
una forma incorporea e divina di ciò che in atto è trasparente? 
Quanto al problema di che cosa sia la trasparenza, essa sottostà, 
per così dire, a tutti gli elementi ed è una forma loro connes- 
sa, non essendo né corporea, né complessa e non ammettendo 
alcuna delle qualità peculiari del corpo. Dunque, non si dirà 
che sia proprio di essa né il caldo o il suo contrario, che è il 
freddo, né le si potrà attribuire la solidità o la morbidezza, né 
alcun’altra delle diverse qualità percepibili al tatto, al gusto 
o all’odorato: questa natura ricade invece solo nell’ambito del- 
la vista, perché è messa in atto dalla luce. Quanto alla luce, 
essa è una forma di questa specie di materia, sottesa ed esten- 
siva dei corpi: di questa luce stessa, che è incorporea, i raggi 
ne sarebbero il vertice e come il fiore. Secondo l’opinione dei 
Fenici, saggi ed esperti delle realtà divine, lo splendore lumi- 
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noso che si diffonde dovunque è la messa in atto incontami- 
nata dello stesso puro intelletto. E, se la luce stessa è incorpo- 
rea, non è in contraddizione con queste idee la teoria che, 
senza attribuire un corpo a questa sorgente di luce, la consi- 
dera pura attività dell’intelletto, che si irradia sulla propria 
sede posta al centro dell’universo celeste, da cui illumina le 
orbite celesti e le riempie del suo vigore, diffondendo su ogni 
cosa una luce divina ed incontaminata. 


8. Agli effetti da essa prodotti fra gli dei abbiamo in certa 
misura accennato poco fa, e ne riparleremo tra breve. Tutto 
ciò che cogliamo in primo luogo attraverso la vista non sareb- 
be che un puro nome privo di effetto se non intervenisse la 
guida e il soccorso della luce. Insomma, quale oggetto si po- 
trebbe vedere se, come la materia all’artista, non fosse espo- 
sto alla luce, perché, come io credo, ne riceva la forma? An- 
che l’oro, infatti, così come viene colato, è sì oro, ma non è 
certo statua o ritratto, prima che l’artista gli conferisca la sua 
forma. Così tutti gli oggetti visibili sono assolutamente privi 
della loro visibilità, se dalla luce non vengono posti in rela- 
zione con l’osservatore. Dando dunque a chi vede la capacità 
di vedere e a chi è visto quella di essere visto, essa realizza 
perfettamente con una sola attività due nature, cioè la vista e 
la visibilità: i prodotti di questa attività perfettrice sono in- 
sieme forma e sostanza. 


9. Forse però questo argomento è troppo sottile; quanto 
a quel dio che seguiamo tutti, sia che siamo illetterati e igno- 
ranti sia dotti e specialisti, quale potere ha nell’universo quan- 
do sorge e quando tramonta? La notte e il giorno sono opera 
sua e sotto i nostri occhi trasforma e muove l’universo. C’è 
forse qualche altro corpo celeste a cui tocchi un tale privile- 
gio? Come, dunque, sulla base di queste premesse, abbiamo 
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potuto non prestar fede alle sue più divine funzioni, che cioè 
anche le stirpi invisibili e divine degli dei intelligenti, nelle loro 
dimore ultracelesti, sono ripiene della sua benigna potenza e 
che a lui cede il passo il coro delle costellazioni e a lui tiene 
dietro, governato dalla sua provvidenza, il mondo della crea- 
zione? Infatti è noto a tutti che i pianeti intrecciano le loro 
danze intorno a lui come ad un sovrano e, muovendosi in 
cerchio, in perfetta armonia e a distanze fisse rispetto a lui, 
fanno certe pause e movimenti avanti e indietro, come chia- 
mano questi fenomeni gli esperti dell’osservazione delle sfere; 
è noto altresì come la luna aumenti e perda la sua luminosità 
a seconda della sua lontananza dal sole. Non è dunque logico 
pensare che anche l’organizzazione degli dei intelligenti, che 
è anteriore a quella dei corpi celesti, sia stabilita in forma ana- 
loga? Riconosciamo dunque a Helios, dal complesso delle sue 
funzioni, la capacità perfettrice per il fatto che produce alla 
vista tutte le cose visibili nell’universo (la sua attività perfet- 
trice si realizza infatti attraverso la luce), poi quella demiur- 
gica e generatrice in relazione alle trasformazioni che opera 
nell’universo, quindi quella di connettere unitariamente il tutto 
sulla base dell’accordo dei vari movimenti degli astri in un 
solo e medesimo punto. Riconosciamo ancora a Helios la sua 
capacità mediatrice dal fatto che occupa una posizione me- 
diana, e infine il suo troneggiare regale tra gli dei intelligenti 
dalla sua posizione centrale tra i pianeti. 


Io. Se dunque noi riscontriamo queste qualità, o qualità 
molto simili, in qualcun’altra delle divinità visibili, non attri- 
buiamo a Helios la supremazia sugli dei; ma, se non ha nulla 
in comune con questi altri dei, fatta eccezione per la sua ener- 
gia benefica, di cui pure dà una parte a tutti, dobbiamo sup- 
porre che ci sia una comune o, piuttosto, un’identica supre- 
mazia di Helios e di Zeus sugli dei intelligenti. Prima ancora 
che alla testimonianza dei sacerdoti di Cipro, che ostentano 
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altari comuni a Helios e a Zeus, mi rifarò a quella di Apollo, 
che condivide il trono con il nostro dio. Egli dice infatti: 


Un solo dio sono Zeus, Ades e Helios, cioè Serapide. 


Ritengo perciò che, a buon diritto, Platone abbia considerato 
Ades un dio saggio, identico a quello che noi chiamiamo an- 
che Serapide, altrimenti detto l’invisibile e l’intelligente, verso 
cui egli dice che si elevano le anime di quanti sono vissuti 
nel modo migliore e più giusto. Non raffiguriamocelo, dun- 
que, con tratti terrificanti, come vorrebbero i miti, ma man- 
sueto e dolce, dal momento che libera completamente le ani 
me dal mondo della generazione e, dopo averle liberate, an- 
ziché inchiodarle di nuovo ad altri corpi per punirle e casti- 
garle, le trasporta in alto e le eleva verso il mondo intelligi- 
bile. 


rr. Che questa opinione non sia del tutto nuova, ma che 
fu già sostenuta dai più antichi poeti, cioè da Omero ed Esio- 
do, o perché pensassero così spontaneamente, o perché fos- 
sero indotti alla verità da una sorta di entusiasmo divino co- 
me i profeti, sarà chiaro da quanto segue. Esiodo nella sua 
genealogia indica Helios come figlio di Iperione e di Teia, vo- 
lendo dire semplicemente con ciò che è il figlio legittimo di 
colui che è a tutti superiore. Infatti chi altro potrebbe essere 
Iperione al suo confronto? E Teia non sta a designare per al- 
tro verso ii più divino degli esseri? Evitiamo, comunque, di 
vedervi connubi e unioni carnali, che sono facezie poco credi- 
bili e paradossali della musa poetica. Crediamo, piuttosto, che 


Io, 6-7. Cf. Macr. Sat. I 18,18 et I 23 8. Cf. Macr. ibid. I 20, 13-7 12-3. 
Plat. Phd. 80 d 16. Plat. Craf. 403 e 18. Cf. Pbd. 83 d 
II, 5-6. Hes. Theog. 371-4 
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padre e progenitore di Helios sia l’essere più divino e supre- 
mo; chi altri potrebbe essere se non il dio che sta al di là di 
tutto e che rappresenta il centro e la ragione di tutte le cose? 
Omero, poi, lo chiama Iperione dal nome del padre, indicando 
così la sua autonomia e il suo essere superiore a ogni neces- 
sità. Zeus infatti, come dice il poeta, in virtù del suo dominio 
su ogni cosa, ha il potere di sottomettere gli altri alla propria 
volontà. Tuttavia nel mito, quando Helios dichiara che, per 
l’empietà dei compagni di Odisseo, abbandonerà l’Olimpo, 
Zeus non dice più: 


Vi potrei trar su con la terra stessa e con il mare, 


e non lo minaccia di catene e di violenza, ma assicura che pu- 
nirà i colpevoli, pregandolo di continuare a splendere tra gli 
dei. Non è questo un modo di far intendere la natura assolu- 
tamente libera e la capacità perfettrice di Helios? Perché gli 
dei avrebbero bisogno di lui, se non fosse per la ragione che 
egli, irradiando invisibilmente la sua luce per la loro essenza 
ed esistenza, li colma di quei benefici di cui si parlava? Nei 
versi 


L’infaticabile Helios, per ordine di Era dai grandi occhi, 
partì a malincuore verso le correnti dell’Oceano 


Omero vuol dire che, a causa di una fitta nebbia, si pensò 
che fosse notte prima del tempo. Questa nebbia è certamente 
la dea, e in un altro passo del poema dice: 


Fra stende dinanzi a 
loro una densa caligine. 


Ma lasciamo perdere i poeti, i cui racconti contengono insie- 


14-6. Hom. //. VIII 480; Od. I 8; 04. XII 374 etc. 17-8. Hom. 04. XII 
377 sq. 20. Hom. //. VII 24 28-9. Hom. //. XVIII 239 sq. 33-4. 
Hom. IZ. XXI 6 sq. 
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me al divino molto di umano: passiamo ormai ad esaminare 
invece quanto il dio stesso sembra insegnarci su sé e sugli altri. 


12. La regione terrestre ha il suo essere nel divenire. Chi 
è che le fornisce il privilegio dell’eternità? Non si tratta forse 
di chi tiene unito il mondo attraverso determinate misure? 
Infatti, da un lato l’illimitatezza è incompatibile con la natura 
del corpo, dal momento che esso non è increato e non può 
sussistere di per sé e, d’altro lato, se nella materia ci fosse 
una parte che si riproducesse continuamente senza interru- 
zioni e senza che nulla si risolvesse di nuovo in essa, verrebbe 
meno l’essenza del divenire. Questa natura il nostro dio la 
esalta e la suscita, con i suoi movimenti regolari quando si 
avvicina, e la fa diminuire e estinguere quando si allontana: 
per meglio dire, la vivifica continuamente con il suo movi- 
mento e con l’infusione del suo spirito vitale, mentre il suo 
allontanarsi e il suo volgersi altrove è causa di distruzione per 
gli esseri corruttibili. Così l’elargizione dei suoi benefici di- 
scende sulla terra sempre equamente ripartita: ciascuna regio- 
ne, a turno, ne riceve la sua parte, in modo che la generazione 
non si interrompa e non ci siano variazioni, in più o in meno, 
nei benefici dispensati dal dio al mondo sensibile. Infatti, vale 
per gli dei il principio dell’identità della sostanza e anche del- 
l’attività, e in particolare per Helios, che è signore del cosmo, 
e compie il movimento più semplice al di sopra di tutti i cor- 
pi celesti, che si muovono in una direzione opposta all’uni- 
verso: è in questo che il famoso Aristotele riconosce il segno 
della sua superiorità sugli altri dei. 


13. Anche dagli altri dei intelligenti discendono verso que- 
sto mondo forze che sono palesemente discernibili. Come si 


12, 18-21. Cf, Arist. Cae/. Il 12, 291 b 34-292a2 
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spiega? Forse che, riconoscendo la supremazia di Helios, vo- 
gliamo escludere gli altri? Crediamo che sia preferibile par- 
tire dai fatti visibili per credere in quelli invisibili. Come il 
dio ci risulta chiaramente portare a perfezione ed armonizza- 
re, con sé stesso e con l’universo, le forze che da lassù sono 
infuse in tutti gli esseri della terra, così noi dobbiamo imma- 
ginare anche le relazioni reciproche degli dei nel mondo in- 
visibile, per cui il primato, nell’accordo che lega gli altri a 
lui, spetta a Helios. Inoltre, poiché abbiamo detto che il dio 
è posto al centro degli dei intelligenti che occupano di per sé 
una posizione mediana, Helios re ci conceda di spiegare in 
che consiste la sua posizione mediatrice tra gli esseri al cui 
centro dobbiamo supporlo. Per posizione intermedia non in- 
tendiamo quella che sussiste come equidistanza tra due estre- 
mi, come tra i colori il biondo e il bruno, come il tiepido tra 
il caldo e il freddo e così via, ma quella che unifica e avvicina 
gli elementi separati; qualcosa di simile all’armonia empedo- 
clea, da cui la discordia è assolutamente bandita. Ma quali so- 
no dunque questi elementi che Helios riunisce e di cui si pone 
al centro? Io affermo che egli si trova nel mezzo tra gli dei 
visibili che circondano l’universo e gli dei immateriali e intel- 
ligibili che circondano il Bene, poiché la sostanza intelligibile 
e divina si moltiplica senza influsso esterno e senza alcuna ag- 
giunta. 


14. Abbiamo dimostrato come all’essenza intellettuale e as- 
solutamente splendida di Helios re competa una posizione in- 
termedia, che non risulta da una fusione di elementi opposti, 
ma la cui perfezione prescinde dal complesso degli dei visi- 
bili e invisibili, sensibili e intelligibili, e abbiamo indicato in 
che senso vada intesa questa funzione mediatrice. Se poi si 
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TTOvV cmpatoc obola, Î) TAvta GUVÉYEL TA uÉpn xai oplyyet 
Tpòg aùtA, cuveyovTa TÒ pioer axedaotov aùtdiv xai drop - 
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péov dr’ dAXMiwv; dbo dn) TabtaG ovdotac cuvoyNg altiac, 
tiv pèv Èv Toîg vontoîc, Thv Sì Ev Toîc alo@ntots parvopévnv 
6 Baovedc “HAtog cis TadTtÒ GuvartTEL, TÎo puòv pipovpevog 
TV CUVEXTIXIV Suvapeiv Èv Toîc voepoîc, dTe ÈÉÈ aùTig Tpoeà- 
Owv, To dé TeMEUTAIAG TPOXATAPYWY, Î) Tepi Tòv Eupavi 
Bewpeitar xbcuov. Mi mote oÙv xa. tò abburdatatov Tpo- 
Tov pèv év Tote vontotg Lrapyov, Tedeutatov Sì ToÙc xat 


oUpavòv patvopevore péonv Èyer Thv ToÙ Baowéwsg obotav 140 


15, 1. tavredàg Petavius: rmavredèg codd. 2. auvetinpòg VO: - 6g C caps 
h 3. 8 8A0u f: 8 Binc V s. SA: 8° h 10. guvrdtTOvda: ouvvAr- 
tovaa CT 11. suppl. Klimek et Boulenger 11-2. ad rem cf. W. Thceiler, 
« Journ. Hell. Stud. » LXXVII 1957, pp. 127 sqq. 13. aòrà Hertlein: aùtà 
omnes codd. praeter R (aùrò) abtiv Reiske . 14. <tàc> odalac Hertlein, noluit 
Boulenger, qui 160d 5, 188 a 1, 305 a 7 contulit 16. taòtò Hertiein: taòtà 
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mus 20. vontoîe f: vorpoig V | tv ante tot add. Hertlein, noluit Boulen- 
ger coll. 169 a 2 etc. 20-1, xat' obpavòv f: xatà Tèv oupavòv V 
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debbono passare in rassegna i singoli aspetti per cogliere con 
la nostra ragione in che rapporto si ponga la sua funzione me- 
diatrice rispetto alle singole forme, e studiarne l’azione sulle 
prime e sulle ultime, anche se una esposizione completa del- 
l'argomento non è facile, tenterò almeno di svolgere il di- 
scorso nei limiti delle mie possibilità. 


15. Il mondo intelligibile forma un’unità assoluta che pre- 
esiste da sempre a ogni essere e che, nella sua unità, abbrac- 
cia insieme ogni cosa. In che modo? Nel suo insieme l’uni- 
verso non è forse un essere vivente, ripieno nella sua totalità 
di anima e di intelligenza, perfetto per la perfezione delle sue 
parti? Al centro dunque, tra questa duplice perfezione uni- 
taria (chiamo così quel genere di unità che comprende nel- 
l’uno tutto ciò che esiste nel mondo intelligibile e quello che, 
nel mondo visibile, riconduce a un’unica e perfetta natura), 
si colloca la perfezione unitaria di Helios re, che risiede fra 
gli dei intelligenti. C'è inoltre, nel mondo degli dei intelligi- 
bili, una specie di forza connettiva che coordina tutte le cose 
all’unità. Ma come? Forse che non si vede anche nel cielo, 
muoventesi nella propria orbita, la sostanza del quinto ele- 
mento che ne abbraccia tutte le parti e che costringe, colle- 
gandole insieme tra loro, quelle che per natura tenderebbero 
a disperdersi e a staccarsi le une dalle altre? Queste due so- 
stanze connettive, delle quali una è presente nel mondo intel- 
ligibile, l’altra in quello sensibile, da Helios re sono congiunte 
in una sola, che imita la prima nel potere di coesione fra gli 
dei intelligenti, da cui infatti procede, e presiede alla seconda, 
che si manifesta nel mondo visibile. Come dunque il principio 
autosussistente, cui compete il primo posto tra gli dei intelli- 
gibili e l’ultimo tra i corpi visibili nella volta celeste, non po- 
trebbe avere come mediatrice la sostanza autosussistente di 
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abdurdotatov ‘HMlov, dp’ fc xdteLav ovotac tpwTovpyoù 
eig TÙv Eupavi) xéopov i) TeprAddurovoa Td cIlmavta adyi; 
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Soa Tpòg Tavta duiyf Ta atoryeta May elAuxpuvi) xal 
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Helios re, fonte primaria da cui discende, verso il mondo visi- 
bile, lo splendore che irradia ogni cosa? 


16. Considerando la questione da un altro punto di vista, 
se esiste un solo demiurgo dell’universo, sono numerose le 
divinità che nella sfera celeste esercitano una attività demiur- 
gica. Mediatrice tra loro, si deve postulare l’attività demiur- 
gica che da Helios si estende al mondo. Inoltre, se nel mondo 
intelligibile il principio generativo è abbondante e in eccesso, 
è chiaro però che anche il nostro mondo è pieno di capacità 
generativa. È evidente perciò come il potere generativo di 
Helios re abbia una funzione mediatrice tra i due mondi, co- 
me provano anche i fenomeni visibili. Infatti, egli rende per- 
fette alcune forme, ne crea, ne adorna, ne suscita altre, così 
che non ne esiste nessuna che venga alla luce e all’esistenza 
senza l’attività demiurgica di Helios. Inoltre, se riuscissimo a 
concepire la immacolata, pura essenza immateriale degli dei 
intelligibili, esente da qualsiasi apporto esterno o completa- 
mente estraneo, ripiena dell’incontaminata purezza che le è 
propria, e d’altro lato ci raffigurassimo la natura pura e ge- 
nuina di un corpo incontaminato e divino, assolutamente pri- 
va di elementi esterni e che, nell’universo visibile, si trova nel 
corpo che si muove circolarmente, anche qui troveremmo che 
la sostanza radiosa e integra di Helios re occupa una posi- 
zione mediatrice tra le due, cioè tra la purezza immateriale 
degli dei intelligibili e l’immacolata, assoluta integrità, esente 
da nascita e da corruzione, degli dei del mondo sensibile. La 
più grande prova di questo è che neppure la luce, che discen- 
de precisamente da lassù sulla terra, si mescola con alcunché 
e non ammette sozzura e inquinamento, ma rimane assoluta- 
mente pura e immacolata e libera da influenze esterne tra tutto 
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arabéc. "Et. Sì mpocextiov ToÙc dibiorg eldeor xai vontoîc, 
did xai toîc alo@ntoic, Boa mepi Thv Biny Éotiv 7) repi tò 
brroxetuevov. *Avapavmoetar maXv Evravba uÉoov TÒ voepòv 
Tév Tepi tèv péyav “HAiov eidéiv, dp’ Gv xai TA Tepi thv 
dAmv etSn BonBeitar unrcote &v SuvnBévia unte elvar unte 
cmleodar ui) map Exelvov rpòs T)v oboiav cuvepyovpeva. 
TI ydp; oby obtég tori tig Staxpioewe TV Eid@v xai 
cuyuploswe Tg dins attioc, où vostv fuiv abTtòv puòvov 
Tapéytwv, dAXda xai òpav Bupaow; Î Ydp Tor Toiv Axtivewv 
ei mavta Tèv xécpov Stavopi) xat Î) Toù pwtds Evmors Thy 
Snutovpyix}y Evdelxvutat Saxpiowv TÎg Tromoews. 


17. IToXXéyv Sè Bvtwy ETL rep. Tv odolav rod Beod réiv 
parvopévowv dyaBéy, d Sh tò péoov [goti] T@v Te vontédiv xai 
Tov Eyuocpiwv Bedi v rapiomomw, è Tv TeAevtalav adroùb 
petiwpev tupavi) AME. Ip@rn pèv ov totiv adrod Téiv 
Tepi tòv teleuTaTov xbcpod Î) Tv NALaxdv ayfÉAwyv olov 
Èv rapadelyuati Thv idéav xal Thv Bmbotaotv Eyovoa* uerà 
tavtnv Sì Î) tv alo@ytéiv YEMTWXA, Îie TÒ puèv TIuL@bTEPOV 
obpavod xai dotépwy Eye Thv altiav, tò SÈ Lrodetatepov 
EmtTpoTEVEL THV YÉveomw, été didtov Tepréyov adric Èv auto 
mv dyEwnytoy aittav. “Aravra pèv oùv TA TE-PÌ Thv obolav 
toù Beod tolde BreXdeiv, obtE et tw Soln vofjoa abròdg è 
Beds oùtoc, Suvatév, Brtov xai TA TAvTA meprdafieiv TO v@ 
Euorye palverar aSbvatov. 


18. ’Erei dè roma dteAmnAbbapev, Eribettov Morep oppa- 
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ciò che esiste. Debbono ancora considerarsi le forme immate- 
riali e intelligibili, e anche quelle percepibili, che sono con- 
nesse con la materia o il sostrato. Anche qui risulterà chiaro 
che le forme dotate di intelletto, che circondano il grande 
Helios, occupano una posizione mediatrice; esse soccorrono le 
forme connesse alla materia, che sarebbero incapaci di esistere 
e di sussistere di per sé, senza l’aiuto che il dio fornisce loro, 
ponendole in contatto con la sostanza. E come? Non è forse 
lui la causa della separazione delle forme e della combinazione 
della materia, in quanto non solo ci permette di concepirlo in- 
tellettualmente, ma anche di vederlo con gli occhi? Infatti, di- 
stribuendo i suoi raggi in tutto il cosmo e con il potere uni- 
ficante della sua luce, dimostra la sua capacità demiurgica di 
conferire vita individuale. 


17. Benché molti altri siano i chiari benefici legati all’es- 
senza del dio, che indicano la sua posizione intermedia tra gli 
dei intelligibili e gli dei del cosmo, esaminiamo l’ultima sua 
funzione che ci è dato di vedere. La sua prima funzione, ri- 
spetto all’ultimo dei mondi, è quella di contenere in sé, come 
in un modello, l’idea e l’ipostasi degli angeli eliaci. In secondo 
luogo, ha la funzione di generare gli esseri sensibili: essa, 
nella sua forma più nobile, contiene la causa del cielo e dei 
corpi celesti, mentre in quella inferiore governa il mondo del 
divenire, di cui racchiude in sé, dall’eternità, la causa increata. 
È impossibile ora descrivere tutte le proprietà della sostanza 
di questo dio, anche se lo stesso dio Helios dovesse concedere 
di coglierle, perché, a mio modo di vedere, il concepirle tutte 
intellettualmente è superiore alle nostre capacità. 


18. Dopo i vari argomenti che abbiamo trattato, dobbia- 


17, 5. C£, Iulian. Ep. ad sen. populumque Atben. 275 b 
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te alcîntò xbouw mavtolwy dyadév rpoxa0nfobpevoc, où 
povov du he adròdc abyfig tepiiaurter xoopiv xai pardpovewy, 
AMA xal Tv OVOtav TAV MALAKéiV AYYÉXww Eauvtiò ouvuTto- 
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uévipov Te Twig airtav. 
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mo porre una sorta di sigillo a questo discorso, prima di pas- 
sare ad altri problemi che richiedono un esame non meno ap- 
profondito. Ora questo sigillo, nella forma di un concetto che 
comprenda sinteticamente gli elementi fondamentali della sua 
essenza, possa ispirarlo il dio stesso alla nostra intelligenza, 
soddisfacendo il nostro desiderio di riassumere la causa da cui 
procede, la sua essenza e i beni di cui riempie il mondo vi- 
sibile. Dobbiamo affermare dunque che Helios re è uno e pro- 
cede come da un unico dio, cioè dal mondo intelligibile, che 
è uno anch’esso; esso occupa una posizione mediatrice tra gli 
dei intelligenti, anch’essi in posizione mediana, secondo ogni 
possibile punto di vista, rispetto alla concordia, all’amicizia e 
alla congiunzione di ciò che è diviso; riunisce gli ultimi con 
i primi, avendo in sé il mezzo di rendere perfetto, di connet- 
tere, di infondere la vita e di uniformare l’essenza; è autore di 
ogni sorta di beni per il mondo sensibile, non solo per mezzo 
della luce con cui lo illumina, adornandolo e dandogli così il 
suo splendore, ma anche perché, insieme a sé, ha dato l’esi- 
stenza alla sostanza degli angeli eliaci, e contiene in sé, inge- 
nerata, la causa degli esseri generati e, ancor prima di questa, 
il principio perennemente giovane e immutabile della vita dei 
corpi eterni. 


19. In tal modo, sebbene la maggior parte degli argomenti 
sia stata omessa, abbiamo esposto sufficientemente quanto si 
doveva dire dell’essenza di questo dio. Ma poiché la moltitu- 
dine dei suoi poteri e la bellezza delle sue attività è tale da su- 
perare di molto quanto abbiamo osservato circa la sua essenza 
(è infatti naturale che, quando gli esseri divini compaiono nel 
mondo visibile, si moltiplichino in virtù della sovrabbondanza 
del potere generativo che è in loro), considerate l’impresa a 
cui ci accingiamo, ora che stiamo per immergerci in un mare 
senza fondo, mentre a stento cerchiamo appena di riprender 
fiato dopo la fatica della prima parte del nostro discorso. 
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Osiamo, tuttavia, fiduciosi nel dio, e tentiamo di affrontare il 


nostro tema. 


20. Quanto abbiamo detto fin qui dell’essenza di Helios 
deve presupporsi ugualmente per i suoi poteri. Infatti, non 
bisogna credere che l’essenza del dio sia una cosa, la sua po- 
tenza un’altra e, per Zeus, la sua attività una terza accanto 2 
queste. Tutto ciò che vuole egli lo è, lo può e lo compie: in- 
fatti né vuole quello che non è, né è incapace di compiere 
quel che vuole, e neppure vuole quel che non può recare a 
compimento. Per l’uomo la situazione è diversa: in lui com- 
batte una natura duplice, fusa nell’unità di anima e di corpo, 
la prima divina, la seconda oscura e tenebrosa, per cui sembra 
che vi sia tra loro lotta e dissidio. Aristotele stesso, del resto, 
attribuisce a questo il fatto che in noi né i piaceri né i dolori 
vanno di mutuo accordo, per cui quanto è gradevole a una 
delle due nature che sono in noi risulta doloroso a quella op- 
posta. Nulla del genere si verifica tra gli dei: è proprio della 
loro essenza essere buoni in modo continuo, e non ora sì ora 
no. In primo luogo, dunque, quanto abbiamo detto per espor- 
re l’essenza di Helios, va riferito anche ai suoi poteri e alle sue 
attività. E poiché in questi argomenti il ragionamento si può 
naturalmente capovolgere, tutta l’indagine che ora rivolgia- 
mo ai suoi poteri e alle sue attività, va riferita non solo alle 
sue opere ma anche alla sua essenza. 


21. Ci sono certamente dei della stessa crigine e della stes- 
sa natura di Helios, che assommano in sé l’essenza inconta- 


20, 10-2: Cf. Arist. Esb. Nic. VII 15, 1154 b, 20 sq. 
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3. dovete: love Marcilius 8. Gedon codd., defendit Boulenger: 0tacar Hert- 
lein, prob. Lacombrade 

22, 1. Sè V: 8) codd. rell., acceperunt Hertlein alii 2. adrfic f: admiv V 3. 
Breep (sic) codd.: Sormep Hertlein, prob. Wright 4. tot Lacombrade: tor 
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minata di questo dio e che, benché siano molteplici nel mon- 
do visibile, riacquistano in lui la loro unità formale. Ma, pri- 
ma di tutto, ascoltate quanto dicono coloro che non guardano 
il cielo come i cavalli o i buoi o qualsiasi altro animale irra- 
gionevole e insipiente, ma che si sforzano di dedurre dal dio 
stesso la sua natura invisibile. Prima ancora, però, se vi sta 
bene, vogliate fare, tra le mille possibili, alcune osservazioni 
sui poteri sovramondani di Helios e sulle sue attività. 


22. Il primo dei suoi poteri è quello grazie al quale fa ap- 
parire l’intera sostanza intellettuale come un tutto unico, per- 
ché congiunge i suoi estremi in un’unica e identica realtà. 
Infatti, come nel mondo sensibile possiamo chiaramente con- 
statare che aria e acqua sono posti nel mezzo tra fuoco e terra 
come elementi connettivi di due estremi, perché non sarebbe 
logicamente concepibile che, nel caso della causa che è ante- 
riore agli elementi e ne è separata — e che pur non avendo in 
sé il principio della generazione non è la generazione — ci sia 
un ordinamento simile, così che, anche in questo mondo, le 
cause estreme del tutto separate dagli elementi si ritrovano co- 
munque, grazie a una forma di mediazione di Helios re, ricon- 
dotte all’unità attorno a lui? In lui confluisce il potere de- 
miurgico di Zeus, ciò che spiega, come abbiamo detto prima, 
che a Cipro santuari comuni siano stati eretti e consacrati a 
queste due divinità; e così abbiamo invocato, a testimone del- 
le nostre parole, anche Apollo, che è certo più informato di 
chiunque altro sulla propria natura. Anche questo dio infatti 
dimora con Helios e ne condivide la semplicità dei pensieri, 
l’immutabilità della sostanza e l’uniformità dell’attività. Non 
solo, ma Apollo non sembra mai separare la divisiva attività 
creatrice di Dioniso da quella di Helios: dal momento che la 


22, xf-7. C£. Macr. Sat. I 18 18-9. Cf. Iulian. in deor. matr. 179 b 
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zo. orto Klimek (cf. Or. 3 p. 69 [92d4] Bidez tic bntp tostwv Emyhoewc): 
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pone costantemente al servizio di quest’ultimo e fa di Dioniso 
un compartecipe del suo trono, Apollo risulta per noi l’inter- 
prete delle più belle considerazioni che si possono fare su 
questo dio. E proprio perché questo dio racchiude in sé tutti 
i principi della più bella sintesi intellettuale, Helios è Apollo 
Musageta: e poiché riempie di bell’ordine tutta la nostra vita, 
nel mondo visibile genera Asclepio, pur avendolo presso di 
sé già prima dell’esistenza del mondo. 


23. Se tuttavia si volessero investigare i molti altri poteri di 
questo dio, non si riuscirebbe a coglierli tutti. Sembra suffi- 
ciente aver osservato che c’è un uguale e identico dominio di 
Helios e di Zeus sulla attività demiurgica separata, che è ante- 
riore agli elementi e si riferisce alle loro cause, anteriori e di- 
stinte dall’attività demiurgica visibile. Si è osservato inoltre 
che Helios condivide con Apollo la semplicità dei suoi pen- 
sieri nell’eternità e nella sua costante identità, e con Dioniso, 
che presiede alla sostanza divisa, la divisiva funzione creatrice, 
mentre il potere del Musageta si esplica nella splendida sim- 
metria e contemperanza dell’elemento intellettuale, e con 
Asclepio ricolma di bell’ordine tutta la nostra vita. 


24. Tanto si può dire dei poteri procosmici di Helios: a 
essi sono coordinati, nella forma di un compimento di bene- 
fici, gli effetti sul mondo visibile. Poiché è il vero figlio del 
Bene, da cui ha ottenuto di partecipare alla perfetta bontà, a 
sua volta egli la distribuisce agli dei intelligenti, che dota di 
un’essenza benefica e perfetta. Questa, dunque, è la prima delle 
sue opere. Una seconda opera del dio consiste nella perfettis- 


22-3. Cf. Macr. Saf. I 20, 1-5; Iulian. contra Galil., pp. 197, 10 et 206, 10 Neumann 
23, 6-7. Cf. Plat. Craf. 405 c 
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sima distribuzione della bellezza intelligibile tra le forme intel- 
lettuali e immateriali. Quando infatti la sostanza generativa, che 
è visibile nella natura, desidera generare nella bellezza e met- 
tere al mondo la sua prole, è necessario che abbia come guida 
la sostanza che, nella regione della bellezza intelligibile, com- 
pie dall’eternità questa funzione senza pause, e non ora sì e 
ora no, talvolta feconda e talvolta sterile. Ciò che infatti nel 
nostro mondo è bello solo qualche volta, nel mondo intelligi- 
bile è bello sempre. Dobbiamo affermare perciò che la causa 
della generazione nel mondo visibile segue la guida della pro- 
genitura ingenerata nella bellezza intelligente ed eterna: a tale 
progenitura Helios ha conferito l’essere e l’ha collocata al suo 
fianco, rendendola partecipe della perfetta intelligenza. E co- 
me conferisce la vista ai nostri occhi attraverso la luce, così 
anche tra gli dei dotati di intelletto attraverso il suo modello 
intelligente, che offre loro in una forma ben più splendida dei 
suoi raggi nell’etere, dà, io credo, a tutti gli dei dotati di in- 
telletto la facoltà di pensare e di essere pensati. Oltre a queste, 
un’altra meravigliosa attività di Helios, re dell’universo, con- 
siste nel fornire una più nobile condizione alle stirpi superiori, 
voglio dire agli angeli, ai demoni, agli eroi e a quelle anime 
divise che rimangono nella forma di archetipo e di idea, senza 
mai darsi ad un corpo. 


25. Abbiamo descritto così l’essenza procosmica del nostro 
dio, i suoi poteri e le sue attività, celebrando Helios, re del- 
l’universo, con tutto lo zelo che ci è stato possibile impiegare 
nel suo elogio. Ma poiché gli occhi, come dice il proverbio, 
sono più credibili delle orecchie, sebbene siano comunque più 
fallaci e deboli dell’intelletto, cerchiamo di trattare della sua 


24, 24. Cf. Iulian. sn deor. matr. 168 b 
25, 4-5. C£. Hdt. 18; Iulian. Or.137c 
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attività creatrice visibile: prima supplichiamolo però che ci 
conceda di parlarne in modo adeguato. 


26. Fin dall’eternità è sussistito intorno a Helios il mondo 
visibile, che ha come sede la luce che avvolge il mondo dal- 
l’eternità e che non brilla a intermittenza e in modi diversi 
in tempi diversi, ma sempre nello stesso modo. Se poi si de- 
siderasse cogliere, per quanto può l’intelletto, questa natura 
eterna da un punto di vista temporale, si riuscirebbe assai fa- 
cilmente a conoscere quanti benefici Helios, re dell’universo, 
elargisce al mondo attraverso il suo splendore incessante. Co- 
me sappiamo, anche il grande Platone e, dopo di lui, un pen- 
satore che, benché venuto dopo, non gli è assolutamente in- 
feriore per genio — voglio dire quel calcidese che, con i suoi 
scritti, mi ha iniziato tra l’altro non solo alla filosofia ma spe- 
cialmente a queste teorie — utilizzarono come ipotesi il con- 
cetto di un mondo creato per cui presupposero, per dir così, 
una creazione nel tempo, con il fine che si comprendesse la 
grandezza delle opere derivanti da Helios. Ma, a parte il fatto 
che io sono del tutto inferiore alle loro capacità, in nessun 
modo devo arrischiare una simile supposizione, tanto più che 
il nobile eroe Giamblico ha sostenuto che il presupporre, an- 
che come semplice ipotesi, una creazione temporale del mon- 
do non è privo di rischi. Anzi, il nostro dio procedette da 
una causa eterna o, piuttosto, produsse dall’eternità tutte le 
cose, generando nel nostro tempo con la sua divina volontà 
e con rapidità indicibile ed insuperabile energia dall’invisibile 
tutto insieme quanto è ora visibile. Ebbe quindi in sorte, co- 
me sede più opportuna, la parte mediana del cielo, perché po- 
tesse conferire da ogni parte uguali benefici agli dei emanati 
da lui e a lui connessi, e guidare le sette sfere celesti, ed anche 
l’ottava, e penso anche la nona, cioè il mondo del divenire, che 
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Tpayuati, xavòv iva undev undì avontov Meywpev. “AZ 
” » et ? n _ 3 , di a , e Ric4 
ox div eUporpev axprfoc étetatovieg: où YAp, bg Lrédafov 
ciprnodat tiveg pdc TOV BeoXbywv Auiogaipra Tod Tavtòc 
tà Slo, Abyov Èyer Tuva* mc Ydp Eatuv ETEPAUEpov aùTébv 
Exaotov obdè Emivoffcat padov, Muépac Exdotng averatod)- 
Tov TG XATÀ TÒV PwrLELÒv aùt@v rapavenoewe Yivopevne. 
Txepopeda dé vv brép @v abtoi xavotopetv towe TW 
Soxobuev. Tg aùrtfic Muépac éxeivor petéye dpBéic dv fn- 
Betev, Ombooe toog Eotiv ò TG Lrèp YNv Mlov topetac 
ypOvog Év Évi xai TO ata unvi. ‘Opatw tIG vÙv, ci un TÒ 


26. eB0pà VCR: -av O(ut vid.) et G T | ouvexei ed. pr.: cuvéxet codd. 29-30. 
aòtò Petavius: aùroò codd. 30-1. Be@v Eotiv #E “HAlou mifipng f: diwv Eq tò 
tE ‘HAlou rAfnpes V 32. dpxwyv Prato: &pxwv codd., cf. Misop. 20, 42 cum 
adn. 33. ueyddng Vi: -ac O, ut vid. -or codd. rell. 35. Aéyew: hic de- 
sinit V 37. iv U: hutv f, defendit Asmus 38. iù: oò h 39. dpetc 
U R: dueic codd. rell., correxerat Heylerus 41. tl: re T uGR 42. 
xatvòv: xotvòv vulg., sed «(ne quid) novi» in vers. Lat. Petavii xevòv Wright 
auctore Hertlein 42-3. dAX' ovx &v: dMà xèv h 43. 4 add. post eUpnt- 
ev Boulenger, non inepte | où U: oùsè f, acceperunt edd. 46. txdotrs U: 
om. f 48. t® ed. pr.: tò codd. 
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ruota eternamente in un continuo ciclo di generazione e cor- 
ruzione. È evidente infatti che i pianeti, danzando in cerchio 
intorno a lui, mantengono, come misura del loro moto, un’at- 
monia tra questo dio e le loro posizioni, così che il cielo nella 
sua interezza, che si adatta a lui in ogni sua parte, è ripieno di 
dei che procedono da Helios. Questo dio, infatti, è signore di 
cinque zone del cielo: quando nel suo percorso ne attraversa 
tre, vi genera le tre Grazie, mentre quelle che rimangono 
sono i piatti della bilancia della potente Necessità. Forse ciò 
che dico risulta incomprensibile ai Greci, come se si dovesse 
esporre loro solo quello che è consueto e noto. Comunque, 
questo — come si potrebbe supporre — non è loro assolutamen- 
te estraneo. Chi sono dunque i Dioscuri per voi, che siete 
tanto sapienti da accettare tante tradizioni senza verificarle? 
Non si chiamano hezeremeroi per il fatto che non si possono 
vedere lo stesso giorno? È chiaro che voi con questo inten- 
dete ieri e oggi. E allora, cosa significa una simile denomina- 
zione, in nome degli stessi Dioscuri? Applichiamola a qualche 
oggetto naturale, affinché quanto diciamo non sia vano e privo 
di senso. Ma per quanto attentamente lo si possa cercare, non 
troveremmo un simile oggetto. Infatti non è assolutamente 
fondata l’ipotesi di alcuni teologi che vi vedono i due emi- 
sferi dell’universo: non è davvero facile immaginare come cia- 
scuno dei due emisferi possa alternare i giorni, dal momento 
che la loro illuminazione cresce in modo impercettibile. Ora, 
però, passiamo a considerare un problema in cui qualcuno può 
avere l’impressione che io stia innovando. Si potrebbe dire, a 
ragione, che abbiano lo stesso giorno quelli per cui il corso 
del sole, al di sopra della terra, è di uguale durata in un uni- 
co e identico mese. Vediamo dunque se la denominazione 


26, 36-7. Hom. 04. XI 303 
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Ereprnuepov Toîe xixAote Epappoler toùc Te KMiotc xai Toic 
tpotixoîg. ‘YroXnpetai tie odx ioov éotiv. Oi uèv Yap del 
palvovtat, xa. Toùc THY dvitoxtov oixodar YMY dupoTéporg 
daupotepor, tiv dì oi Batepov dpdivtec oddaudic op@or da- 
Tepov. 


27.° AN Tva pi) mieiw rrepi tiv adrbv MÉywy Starpifw, 
TAG Tportàc Epyatbpevoc, arep topev, raràip ‘Qpéiv éorw, 
oòx drrodelrtuwv St obdapic Tobe moXove ’Queavòc dv ein, 
SutANc Ayeuoyv odotac. Méiv doapéc TL xat Tolto MÉyopev, 
Erteltep repò fuiv adrò xaù “Ounpoc Ep 


» , Cd , 
Qxeavéc, dorep YÉvEOLS TAVTECOL TÉTVXTAL, 


Gwntév te xal Bedyv, Me dv adtdc palm, paxdpwv; dAndac. 
“E x ad LA LI 14 > DUI \ - 40) - L 

v Yap tiv mavitwv oddév got, è pù) Tie ’Qxeavod mÉpu- 
xev odalag Exyovov. AMA TL Tolto TPdG TOLc TéAOvc; Bovder 
cor ppaow; xaitor orwrdtoba. xpetocov Tv siprhoetar Sì 
buoc. 


28. Aéyetar yobv, ei xal pù) mavteg Etoluwe arodeyovia, 

€ ‘ > LI Lod 2 À 14 Y tod , i 

ò Stoxog Eri THG dvdotpov péepeodar roid Tie drAavode 

UpnAbérepoc: xa oltw SÈ TGV utv rAaxvmpévwv oby ÉÉet tò 

uéoov, TpLadv SÈ TGIv xbopwv, xatà TdG TEREOTIMAG LTOOE- 
» AI i - sa; € > iI \ led 

ceLc, Ei Yo) TA Toradta xadetv brrobéceto, GARA pui) Tadra 
LI 14 LI fard fard € LA € x X 

uèv Soyuata, tà SÈ TOY oqpatpixiiv brrobécerc. Oi pèv Yap 

Bediv Îj Saruévwv peydiwv Sh) TIVWY dxobcavtéc paow, oi 

SÈ brotibevtat TÒ ubavòv Ex Te pdc TA parvépeva cvp- 


27, 2. ‘Qoob: spav UCR 6. "Axeavéc codd., contra metrum: -oò ex Hom. 
corr. (exinde a Marcilio) edd. plerique 7. xal 0z&v U: 0e@v te h Be&v OC] 
aùxròq Prato: avròe UO C aùrò h 9. Exyovov f: Eryovov U 

28, 6. ot pèev U C: ola: Oh 
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heteremeros non possa applicarsi specialmente ai tropici, oltre 
che agli altri circoli. Qualcuno obbietterà che non si tratta 
della stessa cosa. In effetti, se i tropici sono entrambi sempre 
visibili anche per gli abitanti della regione terrestre dove l’om- 
bra si proietta in direzioni opposte, nel caso dei circoli polari 
quanti vedono l’uno non vedono assolutamente l’altro. 


27. Ma, per non indugiare oltre sullo stesso argomento, 
come sappiamo, Helios, determinando il solstizio d’inverno e 
quello d’estate, è il padre delle stagioni e, poiché non abban- 
dona mai i poli, è l'Oceano, signore di una duplice sostanza. 
Saremo forse ancora oscuri nelle nostre parole, visto che 


anche Omero disse prima di noi: 
l'Oceano che diede origine a tutte le cose 


e cioè, per usare una sua espressione, ai mortali e ai beati im- 
mortali? È vero. In effetti, non c’è nulla nell’universo che non 
sia scaturito dall’essenza dell'Oceano. Questo, però, cos'ha a 
vedere con i poli? Volete una spiegazione? Benché sarebbe 
meglio restare zitti, tuttavia parlerò. 


28. Alcuni sostengono, anche se non tutti sono disposti a 
crederlo, che il sole compie il suo percorso nel cielo privo di 
stelle, molto al di sopra della regione delle stelle fisse: secondo 
questa teoria, non occuperebbe la posizione mediana tra i pia- 
neti ma quella mediana tra i tre mondi; così almeno secondo 
le ipotesi mistiche, se si può usare il termine ipotesi e non piut- 
tosto quello di dogmi, riservando la parola ipotesi alle teorie 
delle sfere celesti. Infatti i mistici ci dicono quanto hanno ap- 
preso dagli dei o da demoni potenti, mentre gli altri formulano 
ipotesi verosimili in base all’armonia del mondo visibile. È 


27, 6. Hom. I/. XIV 246 
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puwvlac. Alvetv pèv olv &Étov xal tobode, mioteverv St Exel- 
vote STw BéXttoy elvar Soxet, Tobtov Éyb maltwv xal attov- 
Satwy dyapat te xa. teavuara. Kai tadra uèv dn) TabTp, 
paol. 


29. IoAù St tpòc ol Epyv TARY6G Tori <TÙIV> Tepì tòv où- 
pavòv Bedov, odc xatevONTAY oi tv oùpavòv pi) tapépywsc undi 
dorep tà Pooxnuata Bempolvreg. Toùc Tpeic YAP TETPAYI 
Téuvmv Sta Tg Tod Twopépov xbxAov pdc Éxaotov aÙréiv 
xovwvlac, tovTov adbic Tòv Twogpépov ele Sdexa Beddy Suva - 
pers Starpei, xai pevtor Tobtwy EÉxaotov eis Tpetc, dote 
toteîv EE Eri toîc tpraxovra. "EvBev olpar xaBnxer dvmbev 
iuiv EE ovpavéav TpLTAÎ Xapitwv Séorc, Ex T&v xbxAoy, 
odg è Bedc BSc Terpayfi TÉuvwv ThV Tetpatifv eruréurer 
T@Yv ‘Qpéiv ayAatay, al Sh TAG Tportàg ÈÉyovot tiv xarpév. 
KuxAov Tor xai ai Xapiteg Eri YMe did Tov dyarparewy 
uipuovvrar. Xapidétne SÉ Eariv dò Auévuoog Èc Tadtòv Meyéb- 
pevos ‘Hilw cvufaowmeserv. 


30. TL oùv Et cor Tdv "Qpov AfYw xai TAMA Bediv èvò- 
pata, tà mavta ‘HMlw rpoofxovta; Euvijxav Yap dvbpwrror 
TH>Y Beiiv EE Gv dò Bedc Bde Epyalerar, tòv Eburavta oùpavòv 
Toîs voepotg dyabotc TeReLwodpevog xai peradore aÙri Toù 
vontou xdXAouvc, aptauevoc te Exetbev diov te abrtòv xai 
xatà uEpn Tj) Twov ayabov dadpéiv Sbcet ..., raoav Yap Eri- 
Tporevovar xivnow &yp Tg terevtalag TOÙ xbopov ANÉewc 
qua te xai puynv xai av 8 TL TOTÉ Eoti, mavta mavtayoi 
TedELOLTAL. 


12. paot: pol C 


29, 1. suppl. ed. pr., cf. 36,3 ro. ‘Apév Lacombrade: dpév codd. 11. 
rt tor h 12. 8t f: te U | taòròv: vabrò Hertlein 
30, 1. "Apov Petavius: Bpov codd. 2. &vopwrror Hertlein: &v6p- codd. 3. 


tov Gov U O8©€ CPe; rèv Bedv codd. rell. |. dedc 88e del. Klimek 5. dpEd- 
uevoc U: -uevor f 6. xatà U: tà f | dSp@v Marcilius: dvèpov codd. d8pg 
malit Hertlein, prob. Wright | post Séce lacunam statuit Petavius 6-7. tre 
Tporesovar: trritporeser Wright 9. tederobta:: tedetobar Marcilius 
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giusto, dunque, apprezzare anche questi ultimi; ma chi pre- 
ferisce credere ai primi ha goduto e gode in ogni senso, sul 
serio e per scherzo, della mia ammirazione. E questo, come 
si dice, basti sull’argomento. 


29. Oltre agli dei che ho già citato, sono innumerevoli 
quelli che popolano il cielo, come hanno riconosciuto quanti 
lo osservano in modo non approssimativo o come bestie. He- 
lios infatti, dividendo le tre sfere per quattro, grazie allo zo- 
diaco, che è connesso a ciascuna delle tre, divide anche lo zo- 
diaco in dodici potenze divine, e quindi ciascuna di loro per 
tre, così da arrivare ad un totale di trentasei. Di là, penso, 
dall’alto dei cieli, c'è pervenuto un triplice dono delle Grazie, 
voglio dire dalle sfere che questo dio ha diviso in quattro parti 
per inviarci il quadruplice splendore delle stagioni, che deten- 
gono i mutamenti del tempo. Invero, anche sulla terra le Gra- 
zie imitano un cerchio nelle loro statue. Dispensatore delle 
Grazie è Dioniso che, in questo stesso senso, si dice che con- 
divida il regno con Helios. 


30. Che necessità c’è ora di parlarvi di Horus e degli altri 
nomi degli dei che hanno tutti relazione con Helios? Gli uo- 
mini, infatti, hanno riconosciuto gli dei dalle opere compiute 
da questo dio, poiché rese perfetto tutto il cielo con i beni 
intelligenti e gli diede una parte della bellezza intelligibile; gui- 
dando il cielo da lassù, nella sua totalità e nelle sue parti, 
grazie ai doni che accorda a profusione (gli dei infatti presie- 
dono a ogni movimento fino all’estremo limite del mondo), 
rende perfetta ogni cosa, la natura, l’anima e tutto dovunque. 


< 
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31. Tv dI) tocabmtmv otpartiàv téiv Bediv eis plav fyepo- 
vixiv Evwotv ouvidtac *ABnvà Ipovola raptdwxev, Îv è uòv 
udd6c pnow ix Tg TOÙ Atdc Yevéodar xopupîic, Mueic dì 
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tv adré, tabtp Srapépovtec TOÙ ubdov, STI pur) Ex TOÙ dxpo- 
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Kat roùro St adtò ITpovotav ’ABnvav MÉyovteg où xatvoto- 
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“Ixeto 3° èc IuBdiva xai é6 YAavxéra Ipovolnv. 


Obtwée dpa xai toîc tarato Epatvero ’ABnvà Ipovora Ebv- 
Gpovoc ’AroMwvw Ti vouitoptvo undèv ‘HAfov Srapéperv. 
My mote oùv xai Bela potpa TobTo "Ounpoc (fiv Yap, de 
cix6c, dedAnttoc) atepavteroato ToMayoù Tg Tomoewo' 


Trotynv 3° dg tier’ ’A0nvaln xat *Ar6Muvy, 


Ord Atòc Shroubev, Borep toriv è adtòc ‘Hilw; 


32. KaBdrep <oùv» è Baoredc “ArdXAwyv érixovwver dra 
Tie arAémntog TdIV voncewv ‘HM, obtw dh xaù Tv A0n- 
vàv voptoteov [kv], dam° abdrod rupadetaptvav Thiv obotav 
ododv Te aùrod TEMELAYV VONOLV, GUVAITTELV Lv TOÙG repi Tòv 
“HAtov Beobs ad tà Baowet Tév dAw ‘Him Siya cvyyò- 
cemg EiS Evmo, adtnvy SÈ Tv &ypavtov xat xabapav Twhv 
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31, 1. 84: Sè edd. 2. IIpovota Hertlein: rmpévorav codd. ro. l'iavxbra 
Spanhemius ex Eustathio (I p. 132, 28 Van der Valk): yAaixwva codd. 13. 
uh rtore f: uh ve U 16. Sorrep: Gorreo U T, correxerat Petavius | ‘HM Hert- 
lein e Petavii vers. Lat.: "HAtoc codd. 

32 1. suppl. Prato, cf. 36,1 <8’> Hertlein 3. exp. Hertlein s. avrò 
<tò> Bandei Asmus 5-6. Stxa ovrxiceme ‘HM transp. U 
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31. Helios ordinò che un esercito così vasto di dei fosse 
sottoposto all’unico comando di Atena Pronoia, la quale se- 
condo il mito fu generata dalla testa di Zeus: nostra opinione 
invece è che sia scaturita nella sua integralità dalla totalità di 
Helios re, che la conteneva in sé stesso, in questo discostan- 
doci dal mito, poiché sosteniamo che non scaturì dalla sua 
parte superiore, ma tutta quanta dalla sua totalità. Poi, infat- 
ti, per gli altri aspetti concordiamo con l’antica tradizione, 
ritenendo che non ci sia assolutamente alcuna differenza tra 
Helios e Zeus. E nello stesso uso della denominazione di 
Atena Pronoia noi non innoviamo se interpretiamo giusta- 
mente: 


giunse a Pito e a Pronoia dagli occhi splendenti. 


Così, anche per gli antichi, Atena Pronoia divideva il trono 
con Apollo che, come crediamo, non differisce in nulla da 
Helios. Forse, non l’ha già rivelato Omero, che doveva essere 
posseduto dal dio, per ispirazione divina, in più punti dei 
suoi poemi: 


Possa io ricevere gli stessi onori di Atena e di Apollo, 


evidentemente da Zeus, che si identifica con Helios? 


32. Dunque proprio come il re Apollo per la semplicità dei 
suoi pensieri è associato con Helios, così dobbiamo ritenere 
che Atena abbia ricevuto la sua sostanza da Helios e che sia 
la sua intelligenza perfetta: così riunisce gli dei che si trovano 
intorno a Helios, realizzandone l’unione con lui, che è re del- 
l'universo, senza mescolanza, e distribuisce dalla sommità del- 
la volta celeste, attraverso le sette sfere, la vita incontaminata e 
pura fino a Selene, che è l’ultima delle sfere celesti che Atena 


31, 15. Hom. //. VIII 540 et XIII 827 
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olcav awudTtwY Eoydmv ETANPWIE Frà TMC Ppovnoswe, dp’ 150 
ro fe) ZeXMwy td te Urp tòv obpavòv Bewpei vontà xai td 
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tpounbovpéwm xa abth tmq derfeveoiag t&bv T@wv, fe è 
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10 eUppocuv, xatareurovoa dì eig tiv YNv éE aidépoc adyàc 
Nitotag xai dxmpatove, aÙtod TOÙ Ypuolov aTIATVOTE Pag. 


34. "Et Eriuetpifioar Bobiopal <i> Tg Porvixwy BeoXo- 
Ylac' ci dè un) pamy, ò AbYog mpotidv Selter. Oi Thv "ESeocay 
otxouvteg, lepdv EE attovog “HAlov ywplov, Mévpov aòto 
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5 XOG, Tap oUtep xai TAXA avta Ex ToXAdiv cuixpà édd- d 


9. odgav ... taxkmtny ed. pr.: oùca ... toxdmn codd. | &tà codd., defendit Boulen- 
get: damn. Hertlein, prob. edd. | dg’: to’ T et, ut vid., G 11. suppl. Boulen- 
ger 13. suppl. Hertlein: te <xal> vociv ed. pr. tò voriv Boulenger 

33, 4. Et U: ton f s. xal? del. Asmus | minoidtovoa: ovuràno- h 7. 
aùtà ed. pr.: a0m codd. 9. abitò: avrob O abi C 10, EÙppooivn: 
Eùpe- Asmus | tiv yîiv U: vîiv £, acceperunt edd. 11. <xal> aùrto6 Asmus | 
toò T (del. T*): om. codd. rell. 

34, I. Er trriuetofioar BosXoual <ti> Boulenger: Eri uetoidoa: B. codd. Eri tr 
uetoficar A. in adn. Hertlein Er peroià <oor ppdroar Bovdonar Brinkmann Eu 
trupetpioa( <mi> B. dubit. Lacombrade | tig: tepl tic in mg. dubit. Petavius 2. 
"E8cooav: “Eueocay Spanhemius, prob. Wright, cf. 40, 13 4. St om. f Ss 
cunepà Vi: uupà f 
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ha riempito di intelligenza. In virtù di essa, Selene contempla 
il mondo intelligibile sopraceleste e adorna con le sue forme 
il regno della materia a lei sottostante, eliminandovi quanto 
vi è di selvaggio, di turbolento e di disordinato. Agli uomini, 
inoltre, Atena dà i doni della saggezza, dell’intelligenza e delle 
arti creative. Risiede nelle acropoli delle città perché, con la 
sua saggezza, ha dato origine alla comunità politica. 


33. Dobbiamo ancora aggiungere qualche considerazione 
intorno ad Afrodite che, come affermano concordemente i 
dotti Fenici e come io stesso sono convinto, partecipa all’at- 
tività demiurgica di Helios. Rappresenta precisamente la fu- 
sione degli dei celesti, e anche l’amore e l’unità della loro ar- 
monia. Afrodite, infatti, è vicina a Helios e, quando compie 
la sua orbita con lui e gli si avvicina, fa regnare nel cielo un 
clima temperato e dà potere generativo alla terra, provve- 
dendo anche lei al perpetuarsi degli esseri viventi. Perché, se 
Helios re ne è la causa attiva primaria, Afrodite comunque ne 
ha parte, incantando le nostre anime con il suo fascino e in- 
viando dall’etere fino alla terra i raggi più dolci e puri, che 
splendono più dello stesso oro. 


34. Desidero aggiungere ancora qualche elemento della 
teologia dei Fenici: se a proposito o no, lo dimostrerà la con- 
tinuazione del mio discorso. Gli abitanti di Edessa, località da 
sempre sacra a Helios, pongono al suo fianco, sul trono, Mo- 
nimos e Azizos. Giamblico, dal quale prendiamo anche tutte 
le altre notizie, poca cosa rispetto alla sua ricchezza, interpreta 
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Bopev, e 6 Méviocg pèv “Epuîc cin, "Atos Sì "Apng, 
“HMlov mapedpot, moXda xai dyada TO Tepi YMv Erroyetes- 
OvTEG TOTO. 
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questi nomi nel senso che Monimos sarebbe Hermes e Azizos 
Ares, i quali, sedendo a fianco di Helios, fanno discendere 
molti benefici sulla nostra regione terrestre. 


35. Queste, dunque, sono le opere di Helios nel cielo, che, 
realizzate grazie all’intervento delle dette divinità, giungono 
fino agli estremi limiti della terra: però, sarebbe troppo lungo 
enumerarne tutta la serie nella regione che sta sotto Selene. 
È bene, comunque, riassumerle in sintesi. So di averle men- 
zionate in precedenza, quando affermavo che, sulla base di 
quanto si vede, potremmo osservare le proprietà invisibili del- 
la sostanza del dio; tuttavia il discorso richiede che io anche 
ora le esponga nel loro giusto ordine. 


36. Come dicevamo, Helios detiene il dominio tra gli dei 
intelligenti, poiché riconduce all’unità, intorno alla sua sostan- 
za indivisa, una moltitudine di dei, e abbiamo dimostrato inol- 
tre che è guida e signore tra gli dei visibili, che compiono 
eternamente nelle loro orbite il proprio corso beato. Egli elar- 
gisce ..., rempendo tutto il cielo dello splendore che vediamo 
e di innumerevoli altri benefici che sono invisibili, e da lui 
sono recati a perfezione anche i doni elargiti dagli altri dei vi- 
sibili, resi preliminarmente perfetti dalla sua ineffabile e divi- 
na attività. Siamo anche spinti a credere che, in questo mon- 
do della generazione, siano ugualmente discese divinità che 
sono tenute insieme da Helios re: esse presiedono alla quadru- 
plice natura degli elementi e abitano, insieme alle tre stirpi 
superiori, quelle anime che sono sostenute dagli elementi. Di 


34, 6-7. CÉ. Macr. Saf. I 19, 1 et 7 sq. 
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quanti benefici però è anche promotore per le anime divise! 
Fornisce loro il potere di giudicare, governandole secondo 
giustizia e purificandole con il suo splendore. Non è lui che 
dall'alto dispensa a tutta la natura la fecondità, il movimento 
e il calore? Non è lui che pone le nature divise nella condizio- 
ne di indirizzare il loro viaggio al giusto fine? Aristotele, in- 
fatti, dice che l’uomo è figlio dell’uomo e di Helios. Così, nel- 
la stessa relazione rispetto a Helios re, vanno intese tutte le 
altre opere proprie delle nature divise. Ma perché? Non è 
forse questo dio che suscita per noi le piogge, i venti e i feno- 
meni atmosferici, servendosi, come se fosse materia, della du- 
plice qualità del vapore? Infatti, quando riscalda la superficie 
terrestre, attira il vapore e il fumo, da cui scaturiscono non 
solo i fenomeni atmosferici ma anche i vari accidenti, piccoli 
e grandi, che hanno luogo sulla terra. 


37. Perché dunque mi dilungo ancora sullo stesso argo- 
mento, quando ormai posso avviarmi alla meta, non senza 
aver prima celebrato i benefici che Helios ha riversato sul- 
l'umanità? Da lui prendiamo origine e da lui siamo nutriti. 
Questi due suoi doni più divini e i benefici che concede alle 
anime, liberandole dal corpo ed elevandole alle sostanze che 
sono apparentate al dio, la sottigliezza e il vigore dei suoi 
raggi divini, forniti come veicoli per la sicura discesa delle 
anime nel mondo della generazione: tutto questo sia celebrato 
degnamente da altri, a noi sia concesso di credervi più che di 
dimostrarlo. Comunque, non esiterò a trattare ciò che è noto 
a tutti. 


38. Platone dice che il cielo per noi è maestro di sapienza. 


36, 20-1. Cf. Arist. P/ye. IT (2) 194 b 13 et supra, 2, 8-9 
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Dalla sua osservazione, infatti, abbiamo imparato a compren- 
dere la natura del numero, di cui abbiamo colto il carattere 
distintivo solo in base al corso circolare del sole. Lo stesso 
Platone dice ancora che prima grazie al cielo e alla notte, poi 
dalla luce di Selene, che è concessa alla dea da Helios, abbia- 
mo fatto ulteriori progressi nella conoscenza di queste cose, 
perché dovunque nell’universo ricerchiamo l’armonia che re- 
gna con questo dio. Platone afferma ancora in qualche luogo 
che gli dei, impietositi dal destino di sofferenza proprio della 
natura umana, ci fecero dono di Dioniso e delle Muse, sue 
compagne. Helios ci è, dunque, apparso come loro capo co- 
mune, poiché è celebrato come padre di Dioniso e signore 
delle Muse. 


39. E non fu Apollo, che divide il trono con lui, a rendere 
i suoi oracoli su tutta la terra, dando agli uomini una saggezza 
divina e dotando le città di leggi religiose e civili? Con le co- 
lonie greche incivilì la maggior parte del mondo e ne facilitò 
la sottomissione ai Romani. Infatti, non soltanto i Romani 
sono di stirpe ellenica, ma dal principio alla fine sono greche 
anche le leggi sacre e la pia fede negli dei da loro stabilita e 
salvaguardata. Inoltre l’organizzazione politica, che si sono 
dati, non è affatto inferiore a quella degli Stati meglio gover- 
nati, se non è addirittura superiore a tutte le altre che concre- 
tamente sono state realizzate. È per questo, penso, che Helios 
riconosce al nostro Stato un’origine e una costituzione greca. 
Perché dunque dovrei proseguire ancora, spiegandovi come 
Helios si sia preso cura della salute e della salvezza di tutti, 
generando Asclepio salvatore universale, e come cî abbia do- 
nato ogni sorta di virtù, inviandoci insieme Afrodite e Ate- 


38, 8-10. Plat. Leg. 653 cd et 6652 


20 


25 


30 


10 


156 EIL TON BAZIAEA HAION 


, ®_\ x 4 si 0 fa 
uévov odyi véuov Bfuevoc, pds undiv ETepov ypodar ti 
uiEsi 7 pds TV YÉveow To dpuotov* Std TOL TODTO Kai xatà 
TÙG TEPLOSOUG AÙTOD MAvTA TÀ pudpeva xal TA Tavrodariv 
Cewy pira xiveltaL TPÒG AToYEvwNaLv Toù dpotov. TL <dè> Ypù 
TAG dutivac ato xai tò pic ceuvivat; vol yoùv dotinvéc 
te xal dvaatpoc Brwe EoTi pofepov, kpa Evvoet TIG, iva Ev- 

- € È 4 > LI > € 4 LI fed U 
teUbev, ortdoov Eyopev dyabòv EE NAlov TÒ péc, TexUNPNTAL; 
Tolto SÈ aùtò cuveYÈG Tapéywv xai duecoXaAyTov vuxti Èv 
olg ypù TOTTOLE drtò TNg cERMING Toîc dvw, <oùx> Exeyepiav 
°° \_ x - , ,9\ RI L 
huiv Sta Tg vuxtòg T&v mbvwv Stdwow; Oùdèv &v yévorto 
mépag Toù Abyou, ei mavta Ermmévar Tie EdeANIELE TA TOLAÙTA. 


c 


“Ev Yap oùdév tatv dyabòv xatà TÒv Blov, dè un mapa rovde d 


de Pra 14 w » \ , , I x 
toù Beoù MaBévtec Eyopev, fjroL mapa povov TédELov, Î) Sta 
I - » » land ’ 
Thv dMwyv Beady Tap’ adrtod tereLovpevov. 


4o. ‘Hpîv dé tati apynyòs xai TRIq moMEwwc. Oixei yoùv 
aùrfig où THV axportoAtv povov petà Tic ABnvic xaù ’ Appo- 
Simns Zedg dò mavitwY ramtmp Lpvovpevog, dia xa *Ar6A ov 
eri to IlaMavtim Abu xat “HAtoc aùtòg ToÙTO Xotvòv Bvopa 
TàOL xal Yvmpipov. "Orwe SÈ cadrà avi xai mavTa TPOON- 
xopev oi ‘Pwpurtdar te xa. Ailveddat, toXXa Eywy eireiv ép@ò 
Bpayfa tà Yvwpiuorata. Tl'éyove, paoiv, È ’Agpoditng 
Aivelac, Nrep toriv Lrrovpyòs ‘HAlw xa. ocuyyevhg. AùTtòv 
SÈ TÒV xTLOTNYV Nuov TH modewg "Apeoc i piun Tapédwxe 
tatda, TLETOVLEwy TÒ mapadotov TUYV ASYWwY Sta TGV Uatepov 
eraxoXovbnoavtwv onpetwv. ‘Yréoye Yàp aòrà uatév, prot, 
Oniera Avxoc. “Eyà Sì dti pev "Apng "ATtoc Meyopevog drò 
T&v olxovvitwv Tv “ESeocav Zipwv ‘Hatov rmporopreve, 


18. réveaw: rivmaw idem 19. avtév pro abroò h 20. suppl. Marci- 
lius 25. <ovx> K (Marcilius) | txeyxeiplav f: txexerplag U 29. AaRBbvrec U: 
XapAdvew £ | rapa: repìt GT 

40, 5. naar xal: xal rmàaor h | méven Marcilius: mavri codd. 5-6. rpo- 
chxouev U: repo CGRT rnpoofmret** O rpoofxovev Marcilius 9 
“Apsoc U h: -‘wq O C, maluerunt edd. 13. olxovviwyv: tvovcosvtwv h | “ESeo- 
cav: "Euscav Spanhemius 


134 


A HELIOS RE 39-40 157 


na, e curando, senza farne una legge, che l’unione sessuale 
debba aver luogo solo per dar vita a un essere simile a noi? 
E appunto per questo, e in accordo con il corso circolare del 
sole, tutte le piante e le varie specie animali sono indotte a pro- 
creare i loro simili. Che necessità, dunque, c’è di celebrare i 
suoi raggi e la sua luce? Forse che non sappiamo tutti come 
sia terribile la notte senza luna o senza stelle, così da poter 
giudicare quale immenso beneficio sia per noi la luce del sole? 
E, mentre fornisce alla notte questa stessa luce, senza interru- 
zione e direttamente, nelle regioni sopralunari dove è neces- 
saria, non concede a noi, grazie alla notte, una pausa dalle fa- 
tiche? Ma non ci sarebbero limiti al nostro discorso se si vo- 
lesse descrivere tutta questa serie di benefici. Non c’è infatti 
un solo bene nella nostra vita che non riceviamo come dono 
da questo dio, sia da lui solo in forma perfetta, sia reso perfetto 
da lui attraverso l’intervento degli altri dei. 


40. Per noi egli è anche il fondatore dell’Urbe. Non solo 
Zeus infatti, che è celebrato come padre universale abita la no- 
stra cittadella insieme a Atena e a Afrodite, ma anche Apollo 
ha dimora sul Palatino e lo stesso Helios, secondo la comune 
denominazione nota a tutti. E benché io abbia molto da dire 
sul fatto che noi, come discendenti di Romolo e di Enea, sia- 
mo legati a lui sotto ogni possibile punto di vista, mi limiterò 
all’essenziale. Enea, si dice, è figlio di Afrodite, che è subordi- 
nata e apparentata a Helios. La fama ci ha tramandato che lo 
stesso fondatore della nostra città è figlio di Ares, e si è pre- 
stato fede agli elementi straordinari del racconto sulla base dei 
prodigi avvenuti in seguito. Si racconta che fu allattato da una 
lupa. Quanto a me, so che Ares, chiamato Azizos dagli abi- 
tanti di Edessa in Siria, precede Helios nel corteo sacro, ma, 
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dal momento che ne ho già fatto cenno prima, credo di poter 
passare oltre. Ma perché il lupo sarebbe in rapporto piuttosto 
con Ares e non con Helios? Eppure si chiama con il nome di 
Lycabas, che deriva da quello del dio, il periodo di un anno. 
E non solo Omero e i più illustri dei Greci lo designano con 
questo nome, ma anche il dio quando dice che porta a con- 


clusione 
danzando, Lycabas, la via di dodici mesi. < 


Vuoi ora una prova ancor più decisiva che il fondatore della 
nostra città fu inviato in terra non solo da Ares, ma che, per 
quanto forse qualche nobile demone con le qualità di Ares 
abbia cooperato alla formazione del suo corpo mortale — e pre- 
cisamente quello che, come si racconta, si unì a Silvia mentre 
portava l’acqua per il bagno della dea —, certo l’anima del dio 
Quirino nella sua totalità proveniva da Helios? Alla tradizione, 
penso, si debba prestar fede. Come la stretta congiunzione di 
Helios e di Selene, che condividono il governo del mondo 
visibile, aveva dunque fatto discendere la sua anima sulla ter- 
ra, così allo stesso modo la fece risalire.in cielo, accogliendola 
dalla terra, dopo che il fuoco del fulmine ebbe distrutto la 
parte mortale del suo corpo. È chiaro dunque che colei, che è 
creatrice della materia terrestre e risiede nel punto più lontano 
sotto il sole, accolse Quirino quando fu mandato sulla terra 
da Atena Pronoia e che, quando costui prese di nuovo il volo 
dalla terra, lo condusse direttamente da Helios, re dell’universo. 


41. Volete ancora che io adduca, a riprova di quanto dico, 
l’opera di Numa? Presso di noi, vergini consacrate, paragona- < 


49, 16. Cf. Macr. Saf. I 17-39 19. Hom. //. XIV 161 et Od. IX 306 23 
sq. Cf. Dion. Hal. I 77, 1 26 sq. CE. ibid. T 77, 2 et II 56, 6; Liv. I 16; Ov. 
Fast. Il 493-6; Plut. Rom. 12,2 et de fort. Roman. 8, 320 a sq. 

41, 2-3. Cf. Plut. Nerr. 9, 10-2; Iulian. contra Galil., p. 21 Neumann 
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tovor pAéyva mapdévor map’ Muiv iepai xatà dc Ada pBbpovc 
“Qpac, al SÌ tò yevbpevov drò Thv celMwnv Tepì Thy Yijv drò 
toù Beoù mip puidttovo. "Et tobtwy pettov Èyw cor ppa- 
cai toù deoù ToUÎE TexUNPLOv, aÙrod BerotaTOL Paotiéwe Ép- 
yov. Oi uiveg draor pèv We Ero eimeîv toîc Korg drtò Tic 
GeN\ng dpibpovvrar, povor dè hueic xai AlybrmtoL Tpdg TAC 
ialov xivpoerg ixdotov perpobpev Evautod Tdc Muepac. Et 
cor petà Toto qalnv, dc xai tòv MiBpav tiudipev xai 
&yopev ‘Hitu Tetpaetapirobe dyovac, Ep vemtepa' BÉATLOY 
SÌ towg Ev TL 1%0v madatotepwv rpoofeivat. 


42. Toù yap Evavolov xixAov ThvY dpyhv &XAoc &Mobey 
torovpevoc, oi puèv Thv tapuv)v lompeplav, ci SÌ iv dxunv 
toù Bépovc, ol tool St qgAlvovoav dn Thv drtwbpav, ‘HAlov 
tàc Eupaveotatag Lpvodor dirpedc, è ev tie Tv TR ipra- 
ala EviLdoptvnv ebxarpiav, Be i) Yîj BdM. xai yavpia, 
puoptvwy dpr Tv xaprroyv dra +Twv, ylverar St Erummdera 
meiodar tà TeddYN xai TÒ TOÙ Yeuiivog dperdèc xal oxu- 
Opwrdv Eri tò Pardporepov pedlotata., oi SÈ Thv toò Bépovc 
Etiuncav dpav, e dopardg TOTE Udrren Tg TUYV xaprroy 
Eyovres Bappfcar Yeveceme, tiv uèv ortepratwyv dn ouver- 
Meyuévuy, dupalacg Sì obong Tie èrtmpac Nd” xa rercarvo- 
pévwv Tv Ermmeruevwv xaprtiv Toîg Sévdporz. "AMot dè 
FouTwy Et xoppotepor TÉd0g Lréiafov Èviautod Thv TedELO- 
TATNv TUV xaprriv dravtwv dxuiv xai pblow* 110Td tor 
xai phivovong nin Tm èrmpag &yovor tèg xat' Èvrautòv 
veounviac. Oi SÌ Muérepor mporatopes dr avro roi deto- 
Tatov facuwéwg roù Novpa pertbivwe Eri tèv Bedv toltov 


3. dBuagBdpouc U O (sic), accepit Lacombrade: 8tap86povc C Stapépovc h, ma- 


luerunt edd. 4. al 8 xtÀ. «non videtur cohaerere sententia » Petavius | èrò 
Ti asAfhvny Lacombrade praceunte Hertiein: sò tic aci hg codd. 4. TOÙUTWY 
f: rovrov U 10. palnv f: gain U 11. wotepa U: veotepov f 


42, 4 tu f: BU $. eòxaiplav om. f . 9. hutpav pro Gpay f (om. G) 
| inte om. U 10. txovreg Marcilius: EEovreg codd. 17. roò Novu& Mar- 
cilius: roivoua codd. toòù Néua Hertlein 
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bili alle Ore incorruttibili, custodiscono l’inestinguibile fiam- 
ma emanata da Helios: esse vegliano sul fuoco del dio sulla 
terra, al di sotto della luna. E io vi posso fornire una prova 
ancora più grande del potere di questo dio attraverso una rea- 
lizzazione di quello stesso re divinissimo. Si può dire che pres- 
so tutti gli altri popoli i mesi sono computati sulla base della 
luna: solo noi e gli Egiziani calcoliamo i giorni di ogni anno 
secondo i movimenti del sole. Se vi dicessi inoltre che noi 
adoriamo anche Mitra e che celebriamo agoni quadriennali in 
onore di Helios, parlerei di costumi troppo recenti: forse è 
meglio citare una prova tratta dalla più remo antichità. 


42. I vari popoli, che fissano in momenti diversi l’inizio 
del ciclo dell’anno, per cui alcuni lo collocano all’equinozio 
di primavera, altri al culmine dell’estate e molti sul finire del- 
l'autunno, celebrano tutti i doni più manifesti di Helios. Un 
popolo celebra la stagione più adatta ai lavori agricoli, quando 
la terra rifiorisce e si gonfia di orgoglio, perché tutti i suoi 
frutti stanno venendo alla luce, il mare comincia a essere si- 
curo per la navigazione e l’inverno sgradevole e triste assume 
un aspetto più lieto. Altri preferiscono la stagione estiva, per- 
ché allora possono nutrire piena fiducia nella riuscita dei rac- 
colti, quando il grano è già stato mietuto, l’estate è al suo 
culmine e la frutta sugli alberi sta maturando. Altri, ancora 
più ingegnosi, scelsero come fine dell’anno il momento della 
perfetta maturazione di tutti i frutti e del loro declino: essi 
fissano quindi le feste del nuovo anno nell’autunno avanzato. 
Ma i nostri antenati, fin dall’epoca del divinissimo re Numa, 
tributavano onori ancora più grandi al dio Helios, lasciando 


6 sq. Plut. Num. 18 sq. et de Iside 12, 355 f sq. 
42, 15-6. Cf. Plut. Num. 18; Macr. Sat. I 13, 3 
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cepbuevor td uv Tg ypelac dréAiurov, dre oluar puoer 
Geior xai repirtoi TRY Stavotav, adrdv dè ElSOv TOÙTWY TÒv 
attiov xai dyew ETatav cvIpowvuwg Év Tf) Tapovon T@Y Wpéyv 
Thv veounviav, Ortéte è Baomebc “HAtog adbic ètavaveL pdc 
hug dpelc Tic peonupplac tà Eoyata xai Worep repi 
vbocav Tèv alyoxtpwrta xdupac dò TOÙ vOToL Tpòc TÒv 
Boppayv Epyetar peradmocoy fuiv ov Eretetwv dyabov. "Ot 
SÈ tobto dxpiféic Exetvor Stavondevtes oltwo ÈveoTtmOAvTO 
Tv Erméterov veounviav, EvBev dv tI xatavoncetev. Où Yap 
» € , L4 x , >» da LI - lea 
oluar xa0’ iv Muepav 6 Bedc tpéretat, xx8” fiv dì toîc rito 
Eugavng Yiverar Ywpoyv attò Time peonuplag È6 TÀdc dpxTovc, 
Etatav obtw TIV fopmyv. Olmo pèv Yap fv adtole N tov 
, 14 1A 1,4 bi land LI luad LI 
xavévwv AETTOTNE Yvwpipoc, oùc ttebpov pèv XaXdator xai 
Atybrtior, “Immapyog Sì xa ITtoXeuatog ETEMRELMOAVTO, xpi- 
vovtec dt aicfyjoer Toi parvopévore MxoXovdovv. Obtw St 
TAUTA KAÙ TAPà THV LEeTaYEvECTE Puy, @g Èpnv, ÈXovta xate- 
Ù [4 t by a 94 \ LI DI De 
vonbn. ITpò tig veounviac, ebbéwc petà Tv TEAEUTATOV ToD 
Kpévov ufva, rovoduev ‘“Hilw Tèv Teprpaviotatov dyova, 
x 4 x € 14 , > , LI ki \ 
Tiv fopthv ‘Hilw xatapnpicavteg ava, ped” dv oddèv 
Oéuic dv 6 teMevtatog piv Eyer oxvbpwrdiv pév, dvayxatwy 
HEV, 
dì buwc, EriteAcod vat Beapatowy, dia Toîc Kpovtorg odot 
terevtalorg edbBuc ouvarte! xaTA Tv xbxAov Ta “Hita. 


43. “A d) moMdxis por doîev oi faometc dpvifcar xai 
énuteMecat Beoi, xai pò Ye Tav KM wy adtdg è Baordevc tiv 
8Xwyv “HAtoc, è ep. Tv tayadon yévipov ovatav EE ddiov 
tpoeXdwv uérog Èv uéoog toîc vospoîc Beoîc, cuvoyng Te 


19. l86vtec pro elgov f 21. tiv veounviav U: iv vovunviav f (ti vovunvia C), 
acceperunt edd., sed cf. Misop. p. 8, 5 Prato-Micalella [339 c 7] cum adn. 22. 
mepì om. f 26. veounviav: vouunviav h, cf. supra, lin. 21 28. ueomnuBplag 
ed. pr.: ueonuBpivig codd. 29. o0tw: obror Hertlein, prob. Wright 33. 
napà U O: repl Ch 33-4. xatevonon: xateunvion h 34. veounviac 
UO C: vevp- GR, receperunt edd. veovu- T 35. Kpévov Petavius (xpévov 
iam ed. pr.): xpévov codd. | piva glossema putavit Petavius 36. ne0o' Gv: 
us0' Sv h 37. dv: &v C 39. “HMa U: “Hieta f ‘HAlewa Cobet, prob. 
Hertlein 
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da parte questioni puramente utilitarie, forse perché erano re- 
ligiosi per natura e di intelligenza non comune. Essi riconob- 
bero in lui l’autore di questi benefici e stabilirono perciò di 
celebrare l’inizio del nuovo anno in coincidenza con la presente 
stagione, quando Helios re, abbandonati i limiti estremi delle 
regioni meridionali, ritorna da noi e, girando intorno al Ca- 
pricorno come fosse una meta, avanza da sud a nord per di- 
stribuirci i suoi benefici annuali. E che, quando fissarono l’ini- 
zio dell'anno, in mente avessero precisamente questo, lo si 
può dedurre da quanto segue. Infatti non è il giorno esatto, 
mi sembra, in cui il dio fa la sua conversione, che essi scelsero 
per la festa, ma il momento in cui esso diventa visibile a tutti 
gli uomini dalla direzione del suo viaggio da sud a nord. 
Poiché a loro era ancora sconosciuta la sottigliezza delle leggi 
scoperte da Caldei ed Egiziani e perfezionate da Ipparco e To- 
lomeo, giudicavano sulla base della percezione e si attenevano 
ai fenomeni. Tuttavia la verità di questi fatti fu riconosciuta, 
come dicevo, anche dai posteri. Prima dell’inizio dell’anno, su- 
bito dopo l’ultimo mese che prende il nome da Cronos, cele- 
briamo il più splendido agone in onore di Helios e dedichia- 
mo la festa a Helios invincibile. Dopo di essa non è più con- 
sentito celebrare quegli spettacoli tristi, ma necessari, propri 
dell’ultimo mese: comunque, una volta conclusesi le Cronie, 
nel nostro calendario liturgico seguono subito le Helie. 


43. Possano dunque gli dei sovrani concedermi di cele- 
brare e di santificare spesso queste feste e, prima di tutti gli 
altri, Helios, re dell’universo, scaturito dall’eternità nell’am- 
bito dell’essenza generativa del Bene, mediatore tra gli dei in- 
telligenti e mediatori, che ricolma di continuità, di illimitata 
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adobe TANPHoAg xal xdXX0vg puplov xal reprovotac Yovipou 
xal telelou vob xal Taviwy dbpéwc Tév dyabév aypévwc, 
xal Èv TO viv ÈMMaurwv sig ThV Eupavi) peonv Tod Tavtòg 
obpavod pepopévnv ESpav otxetav EE didiov, xa petadidobe 
TO qavopévo rmavri ToÙ vontoi x&XXouc, Tèv SÈ ovpavòv 
aburavta Tinpwoag TocobTtwYy Bediv Otdowyv adtdg Ev Eauvto 
voepog Éyet, repi adtòv dpepiotwe rANBuvopévwv xai Evoe- 
Séc ato cuvvmpévowy, où phv dida xai TÒv ÙTtò TV CEANVNY 
tértov Std TÎjc deryeveciag cuveywv xai tiv Évatdoevewv Èx 
Tod xuxAxoi omuatog dyabév, émiuerbuevoc Te TOÙ xoLvoù 
TOY dvbpa@rwy YÉvovg idla te Tic muertpag médewe, dorep 
odv xa huetépav EE didlov vuynv Lrtommoev, ortadòv adro- 
puvac aùrol. Taùtd TE oÙv Muiv, Soa puxpo mpbodev nbbd- 
unv, Soln, xal Èri xowj) pèv tf mode Mv Evdeyopévnv 
adotta [ta] pet’ eUvotag yopyyov puAidttoL, Muiv dè Èri 
Tocobtov eÙ mpatar Td Te Avbpmriva xai tà Bela Soln, Ép' 
Boov Arivar Euyympeî, Hiv Sì xat EuroAiteveoda. TO Biw 
Soin ép’ Boov aùro te Exelvm piXov fpuiv Te Amrov xai Toù 
xotvote ‘Pwpatwv cuppépov mpayuaot. 


44. Taùta cor, è pide ZaXovotie, xara Tv TpLITÀNV ToÙ 
Oeod SInprovpyiav Ev Tpioi parata vutlv be olbv te fiv 
EreABOvta por T) uviun xai ypapar mpòg cè ETbAUunoa, 
érei cor xat TÒò mpétepov ele tà Kpévia Yeypappévov Nuiv 
où mavrarao AréBiNTOv Epavn. TeAerotéporg dè ei Bobder 
Tepi TOV aùtbv xai uvotixwréporg Abyos ErTtotioat, ... 
Ttapà Toù Betov Yevopévore ’IauBrlyov repi Tav adtdiv 


43, 12. cuvnvmptvovy O G T et (ut vid.) C: cuvmnupévov U, ut vid. (et Petavius 
in mg.), praetulerunt edd. ovmiévwov R. Ad figuram etymologicam tvoei8 ... 
auvnv., cf. ex. gr. Epiphan. Haer. 57,8 (p. 354,13 M.)... TÀv Evwoaw, ... sUmvW- 


uewy 14. dyad&v om. U h 17. aùtod edd. | huiv om. f 19. tà 
del. Hertlein: xal pro tà ed. pr. 21. Bova U: Riooar f 
44, 6 xal uuotix@tepote - 7 abrov ora. U 6-7. lacunam explevit Marcilius 


addens tvruxbv toi, prob. edd. Possis etiam, si licet, <tmetubv toîc>, ut ad 
Mirop. p. 21, 14 trés cò BB, vel aliquid simile (cf. Or. 7 p. 74, 18 Roche- 
fort [227 b 2] BiBAotc tufadév) 
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bellezza e sovrabbondanza di potere generativo e perfetto in- 
telletto, dotandoli di tutti i beni contemporaneamente e senza 
limiti di tempo. Anche nel presente illumina la propria sede 
visibile, che dall’eternità si muove formando il centro di tutto 
il cielo, e elargisce una parte di bellezza intelligibile all’intero 
mondo visibile e ricolma la totalità del cielo dello stesso nu- 
mero di dei che possiede intellettualmente in sé e che, sebbene 
moltiplicati in modo indivisibile attorno a lui, a lui sono con- 
nessi in modo unitario. Inoltre tiene unita la regione sublu- 
nare perché vi perpetua la generazione e vi distribuisce i bene- 
fici provenienti dal corpo sferico. Infine, egli veglia sull’intero 
genere umano, ma specialmente sulla nostra città, così come 
egli ha creato la nostra anima dall’eternità e l’ha designata 
come sua seguace. Che egli, dunque, possa esaudire questi voti, 
che ho appena formulato, e possa anche accordare alla nostra 
città, se è possibile, un’esistenza eterna e, nella sua benevo- 
lenza, proteggerla. A me personalmente conceda, finché mi 
dà vita, di avere successo nelle azioni umane e divine e di de- 
dicare la mia esistenza agli interessi pubblici, fino a quando 
questo sarà gradito a lui, utile a me e vantaggioso per lo Sta- 
to romano. 


44. Ecco dunque, caro Salustio, le considerazioni che ho 
sviluppato, in armonia con la triplice attività demiurgica del 
dio, in tre notti al più, così come, nella misura delle mie capa- 
cità, mi sono venute alla memoria: ho osato metterle per 
iscritto e dedicartele poiché tu hai giudicato non del tutto in- 
degno il mio precedente lavoro sulle feste Cronie. Ma, se de- 
sideri utilizzare trattati più completi e più ispirati su questi 
argomenti, troverai, leggendo le opere dedicate a simili pro- 
blemi dal divino Giamblico, la perfezione della saggezza uma- 


44 4. C£. Iulian. Caes. 306 a 


10 


15 


20 


25 


166 EIE TON BAXZIAEA HAION 


TOUTWY ovfypaupaor Tò tÉiog Exeioe tig dvbpwrive eb- 
pioers cogplac. Aoin Sì è peyac "HAtog unbèv Èiattév pe 
tà mepi adrod yvoivar xai ddatar xowj te dravtac, dia 


Sì Tobe uavdavew détovc. “Ewsg dé por TodTto Sidwaw è 
Bedc, xovf) Beparevompev tòv TO Beò pliov "IauBrtyov, 80ev 
Sn xal vov dAlya èx roXAGIV Erri vodv EABGvTA SLeANALAA LEV. 
Exetvov St ed olda we oùdelc pei <tI> TedeELdTEROv, oùdt 
EÌ ITOXÀA TAVL TPOCTAAALTWPNTA TH AbYWw xatvoTouroerev 
exBhoetar Sé, de cix6c, Tic dinbeotAa tg TOÙ Beod vonnoewe. 
"Hv pèv oùv towg patatov, ci SrdacxaMlac yapiv Erorovunv 
Tobe Abyovc, <ortp> aùtév per Exeivov TL ÉEuyypagetv, ireÌ 
Sì Uuvov E0éAwyv SreXbeiv Tod Beod yapromipiov Èv TOÙTO TÒ 
mov LreAduBavov TÒ Tepi Tg obotag aùdtod ppacar xarà 
Suvapev éunv, où parnv olpar rerrormobar Tobe AbYovce Todbo- 
de, TÒ 


LI 3 


Kad Suvapu 3° EpSderv iép° aBavatoror Beotow, 


ox Erri Tav Buatdiv povov, dAXd xai TEvV ebpnutov Tév eic 
tobs Beodc drodeybpevoc. EUyopar oùv tpitov dvtÌ Tg Tpo- 
Guulac por Ttabtne edbpevi) Yeveodar tòv faordéa roi v dAWY 
“HAtov, xai Souvar Blov dyaBòv xai TeMELOTEPAv  ppovnat 
xai Betov vobv draXAayNv Te Tv ciuappévnv Ex ToÙ filov 
TPAUTATNV ÈV xaLpo TO Tpocmuovii, kvodév TE È aùtòv TÒ 


8. tidog U: o0évos £ Io. xotvî te: «xotvî pèv praestat » Hertlein (ad 
$0 c) 1ro-1. l8la te T 12. deparevowpev U, cf. Epist. [89] p. 161, 2 sq. 
Bidez Iva... toòg Beodc BeparevomTev: -e0muev O C T, praetulerunt edd. -evopev 
GR 13. $) om. f 14. suppl. Marcilius | oùéè: hinc denuo deest 
usque ad finem O 15. tò Adv om. f 16. Sé U: vàp f, acceperunt edd. 
plerique 18. comtp> abrov Prato: avrò codd. avtoò del. Petavius <stepl> 
aòtod Spanhemius aòdròv dubit. Hertlein, prob. Lacombrade, qui in appar. 
proponit «òrmtp> abrol. An abrév (= tuavtòv, ut ad Misop. p. 7, 30)? 19-20. 
tà mav Petavius: tò (om. R T) rave codd. rérov Hertlein, prob. Wright 20. 
tè f: t@ U, accepit Hertlein (dubit. toù) 21. tv ante turv add. f 23. 
xa8° U: xatà (xav R) f 26. uo om. U h 28. tiv eluapuéwnv: Ts 
cluaputvng R 29. rmpavtàmav: mpawtdmtny K  -otaàmy C 
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nu. Possa ancora concedermi il grande Helios una conoscenza 
non meno perfetta di lui e di renderne edotti tutti gli uomini 
in generale, ma soprattutto quelli degni di ricevere l’istruzione. 
E finché il dio ci fa questa grazia, onoriamo tutti insieme l’uo- 
mo che a questo dio fu caro, Giamblico, cui dobbiamo, tra le 
molte, anche le poche considerazioni che abbiamo esposto 
così come ci venivano alla mente. D'altra parte, io sono con- 
vinto che nessuno riuscirebbe a dire qualcosa di più perfetto, 
neppure se con grande pena cercasse di portare nuovi argo- 
menti al discorso: piuttosto, si discosterebbe inevitabilmente 
dalla più autentica concezione del dio. Perciò, forse, la mia 
sarebbe stata una vana impresa se avessi voluto redigere que- 
sto discorso allo scopo di istruire, o scrivere alcunché, dopo 
quanto scrisse lui sullo stesso tema. Ma poiché volevo com- 
porre un inno di ringraziamento al dio, mi è parso che questa 
fosse l’unica cosa importante, di parlare cioè dell’essenza di 
Helios così come ce lo permettono le nostre forze. Penso dun- 
que di non aver scritto questo discorso invano, dal momento 
che il precetto 


Offri un sacrificio agli dei immortali nella misura dei tuoi poteri 


si riferisce non solo ai sacrifici, ma anche alle lodi che rivol- 
giamo agli dei. Per la terza volta, dunque, prego Helios, re 
dell’universo, come ricompensa del mio zelo, di essermi pro- 
pizio e di accordarmi una vita virtuosa, una più perfetta sa- 
pienza e un'intelligenza divina. E, all’ora voluta dal destino, 
che io possa lasciare questa vita in tutta serenità e quindi 


23. Iles. Op. 336 


168 El TON BAZIAEA HAION 
x - x x >» >_- 4, x dI; , 
jo petà TOÙTO xa poviv rap aùro, partota pèv adidrov, ei 


Sè toto peitov eln tav éuol BeBrwpévwy, ToXAAG TTAVU Mal c 


puptetets repròdove. 


32. pupreteig U: rodveteic (roMu- G -redeîc R) f 
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ascendere a lui e presso di lui trovar dimora, se possibile in 
eterno, ma, qualora questo premio fosse superiore ai servizi 
resi nella mia vita, almeno per una lunga e numerosa serie di 


anni. 


MISOPOGON 


Il Misopogon, il « nemico della barba », è l’ultima e la più famosa 
delle operette di Giuliano. La data di redazione è facilmente desu- 
mibile da un passo in cui si dice che gli Antiocheni sopportano già 
da sette mesi il cattivo carattere dell’imperatore (344 a): ciò basta 
a fissarla alla fine di febbraio del 363. Della sua inconsueta forma 
di pubblicazione ci dà notizia lo storico bizantino Malala (328, 2-4): 
allo scopo, evidentemente, di una rapida divulgazione in città, l’o- 
peretta fu fatta affiggere al cosiddetto Tetrapilo degli elefanti, al- 
l'esterno del palazzo imperiale. 

Il Misopogon, dunque, fu scritto quando Giuliano stava per la- 
sciare la metropoli siriaca e affrontare una campagna insidiosa e 
difficile come si annunciava quella contro la Persia, guardata con 
diffidenza all’interno del suo stesso entourage. Il momento era par- 
ticolarmente critico: Giuliano era reduce da un insuccesso per lui 
più amaro di una guerra perduta. Ad Antiochia, malgrado i suoi 
sforzi per guadagnarsi il favore della cittadinanza, era riuscito solo 
a rendersi impopolare. La spedizione contro i Persiani acquistava 
quindi un significato assai superiore a quello di una normale vicen- 
da bellica: era sentita come una occasione di rivincita a breve sca- 
denza sul nemico interno, ottenuta attraverso un successo di pre- 
stigio sul plurisecolare nemico di Roma. 

Giuliano voleva proseguire ad Antiochia il suo programma di 
restaurazione dell’ellenismo, già avviato a Costantinopoli e a cui 
aveva dato grande rilievo nel suo viaggio-pellegrinaggio attraverso 
i luoghi santi dell’Anatolia. Ma proprio sul terreno religioso la sua 
sconfitta appare più drammatica. Quando l’ostilità non si fa palese 
con gesti clamorosi, c’è indifferenza: l’episodio del monte Casio, 
dove Giuliano si era recato per la festa del tempio di Zeus e dove, 
mentre si aspettava di vedere solenni processioni e un grande con- 
corso di folla, non aveva trovato che un sacerdote con una misera 
oca, è indicativo di quanto la città fosse disposta a seguirlo nella sua 
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politica religiosa. Non sappiamo se l’incendio del tempio di Apollo 
a Dafne possa essere effettivamente attribuito a un atto terroristico 
compiuto da fanatici cristiani. Certo è che la processione che segui 
il trasferimento delle reliquie del martire Babila testimonia l’esi- 
stenza di un’opposizione organizzata molto forte alla politica reli- 
giosa del sovrano. 

Ma Antiochia non è solo una città cristiana che accoglie un im- 
peratore pagano. È anche una metropoli che, non meno di Roma, 
è amante delle feste e dei piaceri e che non può rinunciare agli 
spettacoli del circo e del teatro: è dunque naturale che non possa 
sopportare l’ascetismo di Giuliano che vorrebbe imporre come mo- 
dello il proprio austero stile di vita. Di fronte a questo elementare, 
ma decisivo dato di fatto, anche i buoni propositi dell’imperatore 
in campo economico erano destinati all’insuccesso. La sua politica, 
tesa da una parte a favorire la ripresa della curia attraverso un al- 
largamento dei suoi membri e il condono di tasse arretrate e, dal- 
l’altra, a soddisfare le esigenze del popolo facendo venire grano 
addirittura dall’Egitto e fissando un calmiere dei prezzi, finirono 
per essere semplici espedienti senza fortuna che non bastavano a 
compensare l’impopolarità suscitata dalla presenza, tra la gente, di 
un esercito da vettovagliare. 

Da tale situazione di fatto, con le sue gravi ripercussioni psico- 
logiche, ha origine il Misopogon in cui ritroviamo, accanto alla com- 
ponente propagandistica e apologetica, la vibrante insistenza di Giu- 
liano sui propri ideali di vita: l’autobiografia assurge a legittima- 
zione e a motivazione di una scelta etico-politica, per cui l’impera- 
tore, che in privato rifiuta ogni comodità, si sottomette alla legge 
e agli dei nella vita pubblica. 

Un discorso a parte merita l’aspetto strettamente letterario del 
Misopogon. Giuliano scrittore ha occasione di dar prova di tutto il 
suo talento: la digressione sul suo soggiorno a Lutezia è una delle 
sue pagine più belle. Ma il Misopogon è un’opera assolutamente 
atipica, per cui è difficile poterla inserire in un preciso genere lette- 
rario. La satira resta quello più ovvio, ma alcuni elementi struttu- 
rali fanno pensare ad altro: l’espediente dell’interlocutore fittizio, 
ad esempio, è tipico della diatriba cinico-stoica. Giuliano delinea 
la propria personalità morale ricorrendo all’espediente di far sue le 
contumelie che gli Antiocheni gli indirizzavano sulla pubblica piaz- 
za. La barba del filosofo è scelta emblematicamente come espressio- 
ne di uno stile di vita austero al limite della misantropia, per cui è 
facile ricorrere agli esempi di vari personaggi della commedia. Ma 
se Giuliano si elogia fingendo di accusarsi, quando finge di elogiare 
Antiochia, in realtà la biasima attraverso la puntuale utilizzazione, 
in chiave antifrastica, dei temi canonici nei discorsi celebrativi delle 
città, così come erano stabiliti da Menandro - il primo titolo del 
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Misopogon era appunto // discorso di Antiochia®. Ma l'espediente del- 
l’autoaccusa non regge fino in fondo: la passione polemica nel rie- 
vocare gli episodi cruciali dello scontro religioso, in cui tutta la 
città è considerata, con insistita amarezza, corresponsabile, non co- 
nosce i limiti imposti dalla retorica. Così la satira si risolve in aperta 
invettiva. 


1 Il doppio titolo è riportato da tutti i codici (è trasposto in B) e, quel che più conta, 
è attestato dalle fonti antiche: Ammiano, XXII 14, 2; Gregorio di Nazianzo, Or. 
V 41; Socrate, Historia ecclesiastica III 17, 9; Sozomeno, Historia ecclesiastica V 19, 3; 
Zosimo, III 11 e Zonara, XIII 12, 37. ‘Avrtoxueég era il titolo della celebre ora- 
zione di Libanio, probabilmente pronunciata ad Antiochia nella solenne occasione 
dei giochi olimpici del 356 (cfr. Petit, p. 126). Nel doppio titolo si colgono i due 
livelli della satira giulianea (cfr. Marcone, pp. 233-7): l’invettiva nella forma di di- 
scorso celebrativo della città e la riaffermazione della propria orgogliosa scelta di 
vita, oltre che delle proprie virtù, etiche e politiche, nella veste della satira autoac- 
cusatoria. Anche un’altra celebre operetta di Giuliano, nota tradizionalmente come 
i Cesari, aveva un doppio titolo: il Banchetto o i Saturnali. Il doppio titolo esisteva 
comunque nella tradizione dei dialoghi platonici e, soprattutto, delle opere di Lu- 
ciano. 
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I, 1-2. Ercovn@n - Hdaxev evanidum in V, ut fere semper in parte superiore codicis, 
explevit U. Deinceps non notabitur, nisi cum extet codicum discordia 2. Sì 
et osè codd.: 8' et od8' edd. plerique; rem non notabimus amplius. Etsi codices 
sacpe sibi non constant, hiatum libenter admisisse Iulianus videtur. Ss. aùtoic: 
adtoic W et edd. plerique. Ad aùtéc pro aùtéc saepe adhibitum, vid. Bauer, Worf. 
des NT, 8. v. (in fine) et Meisterh.-Schwyz. p. 154 1I-2. aloxpòv... (1 SV, 
7 O, A B W) codd. (qui iota subscr. solent omittere), defendit Prato coll. Plat. 
Theaet. 165 a, Liban. Or. 18 p. 348, 1 al., ubi fi = « quemadmodum »: aloypòv.... 
@c Jacob, Boulenger aloxiov ... 7 Reiske, probb. edd. 15. taparinola O W: 
-m fara codd. rell. 16. gv codd., defendit Russo: tr Hertlein, prob. edd. 


L'IMPERATORE GIULIANO 
IL DISCORSO DI ANTIOCHIA 
O MISOPOGON 


1. Il poeta Anacreonte compose molti canti gradevoli; in- 
fatti, ebbe in sorte dalle Moire di vivere beatamente; invece il 
dio non concesse né ad Alceo né ad Archiloco di Paro di vol- 
gere la musa alle gioie e ai piaceri; costretti, ora per un motivo 
ora per un altro, a vivere con fatica, per questo si servirono 
della poesia: per rendere più leggero a sé stessi quanto man- 
dava il cielo con l’invettiva contro chi recava loro ingiustizia. 
A me, però, la legge proibisce, come se non erto anche a tutti 
gli altri, di accusare per nome chi cerca di essermi ostile senza 
aver ricevuto alcuna ingiustizia, mentre il tipo di educazione, 
che oggi prevale tra i liberi, impedisce il canto in versi. Oggi, 
infatti, sembra tanto disonorevole coltivare la poesia quanto lo 
sembrava un tempo arricchirsi disonestamente. Certo, non per 
questo rinuncerò all’aiuto che può venirmi dalle Muse. Ho vi- 
sto anche i barbari, al di là del Reno, cantare canti selvatici, 
composti proprio come gracchiano gli uccelli che sollevano 
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17. sqq. toùde pavdovg ... Autmeode ... M8latovg S, quod non est spernendum, cf. 29, 
21 sq. al. ‘18. ogiar S, coniecerant Horkel et Cobet: gno V quo OBV 
2, 4-5. obte (om. B W)... otte (7 B W) codd.: ele... ele Exc. Neap., praefert 
Bidez (coniecerat Cobet), sed cf. ex. gr. 32, 12 sq., 39, 11sq. al. 7. tpEopar 
S, defendit Prato coll. Or. 5 p. 215, 21 Bidez: dpEduevoc codd, rell., prob. edd. 
%, 3. abrò BW: avro VO aròvS 5. xadév: xadé (cx -00) O 7-8. \40% 
xa cuyxatagaybyv Martinius (de xal pleonastico cf. 1, 19; 27, 35 et Or. 2 p. 99, 39 
Bidez): 40% xal auytatagdYtw codd. A&0w cvrxataparyov vulg. Aa0@v our- 
xatagdyw Russo 11. rYAuxepwrtpors codd.: vAuxep@repa Meineke coll. 
Theocr. 12, 3% prob. edd. praeter Cobet 
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urla aspre, e godere nei canti. Penso infatti che capiti la stessa 
cosa ai cattivi cantori, insopportabili al pubblico, gradevolis- 
simi a sé stessi; e anch’io, volgendo questo nella mente, sono 
solito ripetere a me stesso il detto di Ismenia, certo non con 
identico fondamento, ma, come sono persuaso, con uguale 
fierezza: che canterò per le Muse e per me stesso. 


2. Questo canto è composto in forma prosastica, contiene 
molte e grandi invettive, per Zeus non contro gli altri (come 
potrei, se la legge lo proibisce?), ma contro lo stesso poeta e 
scrittore. Poiché nessuna legge vieta di scrivere elogi o bia- 
simi nei propri confronti. Sebbene desideri molto elogiarmi, 
non posso; di ragioni per biasimarmi ne ho mille, e comincerò 
in primo luogo dal viso. 


3. A un viso simile, infatti, che per natura, penso, non è 
né molto bello, né nobile, né fresco, per stranezza e misantro- 
pia io stesso ho aggiunto questa folta barba, per fargli appun- 
to scontare il solo fatto di non essere bello per natura. Perciò 
permetto ai pidocchi di scorrazzarvi come fiere in una bosca- 
glia. Non posso mangiare con avidità, né bere a bocca larga; 
infatti, penso, debbo stare attento a non inghiottire per inav- 
vertenza i peli con il pane. Quanto al ricevere e al dare baci, 
non me ne addoloro affatto. Eppure anche in questo, come 
nelle altre cose, la barba sembra riuscir fastidiosa, non permet- 
tendo di applicare labbra pure a labbra lisce e così, penso, più 


I, 21 sq. Cf. Dion. Chrys. Or. LKXVIII 18; Val. Max. III 7 extr. 2; Themist. Or. 
XXXIII 336 b d/. 

3» 3. Cf. Amm. Marc. XXII 14,3; XXV 4, 22; Socrat. IMI 17, 4; Sozomen. V 
19, 2; Zonar. XIII 12, 36 3 sq. Cf. Amm, Marc. XXV 4,7 
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14-5. étoluwg rmapéxew tx O B W et (omisso Exw) S V: Etowuoc (subaud. elui) 
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dolci, come già disse uno di coloro che con l’aiuto di Pan e 
di Calliope composero carmi per Dafni. Voi dite che con que- 
sti peli bisognerebbe intrecciare corde; da parte mia sono pron- 
to a darveli, se solo riuscirete a strapparli e la loro durezza 
non recherà danni alle vostre mani delicate e morbide. Nes- 
suno creda che mi offenda per lo scherzo. Infatti, ne dò mo- 
tivo io stesso con questo mento da caprone, mentre, penso, 
potrei renderlo liscio e senza peli, come lo hanno i fanciulli 
belli e tutte le donne, per cui l’amabilità è un dono per na- 
tura. Voi invece, gareggiando anche in vecchiaia con i vostri 
stessi figli e figlie, lo rendete accuratamente liscio per mollezza 
di vita e forse per delicatezza di carattere, lasciando appena tra- 
sparire l’uomo e mostrandolo dalla fronte, non come noi dalle 
mascelle. Quanto a me, non mi è bastato solo il mento folto, 
ma ho anche aggiunto sudiciume alla testa; mi taglio di rado i 
capelli e le unghie, e per lo più a causa della penna ho le dita 
nere. Se volete sapere anche qualcosa di segretissimo, ho il 
petto villoso ed irsuto come quello dei leoni, che regnano tra 
le belve, e non l’ho mai depilato per misantropia e grettezza 
d’animo, né ho mai reso liscia e morbida alcun’altra parte del 
corpo. Se avessi anche qualche verruca come Timone, ve lo 
direi; per ora non c’è, e scusate; dunque, vi parlerò d’altro. 


4. Non mi bastava infatti avere un corpo simile, mi ci vo- 


12 sq. Cf. Theocr. 12, 32 13 sq. C£. Socrat., /. c.; Zonar., /. c. 15 sq. CÉ 
Hom. Od. XXI 150 sq. 20 sq. CÉ. Semon. fr. 7, 52 West 
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4, 4. veounvias codd., defendit Russo: vovy- Hertlein (Lacombrade) 8. suppl. 
Marc. 251 m. alt. 

5, 4. gotroòv SV, defendit Prato coll. 5, 6 sqq. EE... demuevoc Epépovc ... dauevoc 
dradieronar: portò O BW, prob. edd. | tòv Be@v post goptaic add. VO BW, 
prob. edd., contra Iuliani usum | où S: odsè codd. rell., acceperunt edd., cf. lin. 
4 s. è tuòc SV: è om. codd. rell. (suprascr. B) 6. è éuor. S: è om. codd. 
rell. 

6, 2. tà 8Ì Ev8ov; punctum interrogationis praetulit Prato, cf. 27, 26 sq. ti oùv al 
vYuvalxec; 33, IO TÀ Sè Lpétepa; 
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leva anche un tenore di vita durissimo. Per scempiaggine mi 
astengo dai teatri, e a corte per insensibilità non accolgo la 
timele tranne il primo dell’anno, come un contadino con po- 
chi mezzi, che versa e paga il tributo o il canone ad un pa- 
drone inflessibile. Ed anche quando ci vado, ho l’aria di chi 
va a far penitenza. Pur avendo il nome di grande re, non ho 
nessuno che, come luogotenente o generale, comandi mimi ed 
aurighi per tutta la terra; voi, che fino a poco fa vedevate 
questo, ricordatevi ora 


di quella giovinezza e di quel senno e del cuore. 


5. Forse, dunque, anche questa era prova grave e chiara di 
cattivo carattere. Io aggiungo sempre qualche stranezza in più. 
Odio le corse di cavalli come i debitori le piazze di mercato. 
Quindi ci vado di rado, in occasioni di feste, e non ci passo 
tutta la giornata, come erano soliti mio cugino, mio zio e il 
mio fratello germano. Dopo aver visto sei corse in tutto, e 
neppure queste come uno che ne sia appassionato o, meglio, 
per Zeus, come uno che non le odia e non ne rifugge, me ne 
vado contento. 


6. Queste, però, sono cose esteriori; tuttavia, quanta parte 
vi ho detto delle mie ingiustizie nei vostri confronti! La mia 
vita in privato? Notti insonni su un pagliericcio e un cibo, 
che non basta assolutamente a saziare, rendono aspro il mio 
carattere, e ostile a una città che vive nel lusso. Certo, non 
è a causa vostra che coltivo queste abitudini. Fin da bambino, 


4, 11. Cratin. fr. 65 (CAFI1, p. 33 Kock); Sines. Ep. 130, 265 b 
5, 5 sq. Cf. Amm. Marc. XIV 7, 3 
6, 2 sq. Cf. ibid. XVI 5,5 
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ue xal dvontog ArdTm mpoxatadafovca tf YaoTtpi morepeiv 
Ereoev, oùdè Eritpérm® ToMbv Eurimtiaoda. artiwv abri. 
"OXtydxi oùv tuoi Tév TAviwv Euécar cvveBn. Kai peuvuar 
abtò mado EE BTov xatcap éyevounv dra dirò cvunto- 
LI ” » LI € kad , 
uatog, où TANcpoviic. "Afrov SÈ LrrouvnobAva. Timnymuatog 
ode aùtod AVO Yapievroc, Épo, dè dà ToUto partota 
oixetou. 


, , > x , LI x "A A , P, 

7. °Etbyyavov èyò yeatwv Tepi thv piamnv Aovtexiav 

, 4 LI Id LI Y led , x lA 

bvouatovar Sì obtws oi KeXtoi t@v IHapiciwy THv Toliywny. 
"Eoti Sì où peydAm vij00g Eyxetuéwvn Tò Totapo, xai adrny 
xixiw Tàocav Tò TelYoc xataAapaver, EbAivar SÈ ET’ adThv 
aupotepwbev elodgyovor YÉgupat, xai dAlyaxig Ò rotauòc 

> ad Y , , \ x , , € ” 
EiattodtaL xa peltwv yiverar, Td TOANA dé Eotiv Ortotog 
pa Bipove xai yeudivoc, Udwp MNitotov xai xaBapwratov 
Spav xal river EBÉNOvII mapéywyv. “Ate Ydp vijoov cixobvtac 
USpeveodar partora Evdev ypn. Tivetar dè xai ò yeuuov 
Exet mpadtepoc, ette Lrò tic Bépung tToù @xeavod (otdda 
yàp datéyer Tév Evaxociwy où Tielw, xai dtadidotar TUYÒv 
Met) tig adpa toò USatoc, elvar Sì Soxet Bepubtepov tò 
BaXaTTIOV TOÙ YAvXÉO0c), ette odv Éx Tab elte Èx TIVO 

LI 

«Mn altiac &pavovc Èuoi, TÒ Tpàayua got ToLoùTtov* die- 
eLvOTEpOv Eyovotv oi Tò Ywplov oixoùvteg TÒV Yeuoiva, xal 
U » LI » 4 > , LI LI MU L 
queta map’ abroîc dureroc dyadn, xai cuxai Nin TvÉG 
elotv dg Eunyavnoavto, oxeratovteg aùtac TOÙ YeLudivoc 
Qdorep iuatiore tf xaAdpn Tod rupod xai ToLobTOLg TLOtY, 


6. ue S V et (in ras.) B: pèvO BW | rpoxaraAafiodoa S, defendit Bidez: xàta 
nporafobaa VO W ** rporafodoa B (ex corr.) 7. odbèé S VO: où vp 
BW 9. dmò S VO: èbròè BW 10. od S VO: cx BW 

7, 1. mepl S V: mapà OBW | Aoutextav Bidez ex S (SovAmtlav, sed SovAtexlav 
suprascr.): Souxetlav V BW Sourexiav O SovAxitiwv Lex. Vind., ubi Aoutettav 


corr. Nauck Aovxetlav Paris. 3029 (Martinius) 4. tò del. Cobet, tò teiyx. 
om. BW 9. €v0ev codd., defenderunt Brambs alii: èv0évSe H., prob. edd. 
Non notabitur amplius | xal om. BW 10. tpagtepog: mpastatog BW 16-7. 


ovxai ... ic S, defendit iure Russo: ouvxdg ... ot codd. rell. (tivéc -deleverant 
Cobet et Boulenger), accepit nuper etiam Lacombrade 
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impadronendosi di me una qualche illusione terribile e dissen- 
nata, mi persuasi a combattere contro il ventre, né gli consento 
che si riempia di troppi cibi. Dunque, mi è capitato di vomi- 
tare più raramente di chiunque altro. E ricordo di averlo pro- 
vato una sola volta da quando son divenuto Cesare, per caso, 
non per indigestione. Vale la pena che racconti questa storia, 
la quale in sé non è molto gradevole, ma appunto per questo 
mi corrisponde in pieno. 


7. Mi trovavo a svernare nei pressi della cara Lutezia; i 
Celti chiamano così la cittadina dei Parisi. È un’isola non 
grande, posta sul fiume, e un muro la cinge tutta intorno, 
ponti di legno permettono il passaggio da entrambi i lati, e 
raramente il fiume cala o si ingrossa, in genere rimane uguale 
d’estate e d’inverno, offrendo un’acqua dolcissima e purissima 
a chi vuole vederla e berla. Poiché appunto è un°isola, di lì 
soprattutto gli abitanti debbono attingere acqua. Là anche 
l’inverno è abbastanza mite, sia per il calore dell’Oceano (non 
dista più di novecento stadi, e per avventura si propaga una 
qualche brezza sottile dell’acqua, poiché l’acqua marina sem- 
bra essere più tiepida di quella dolce), sia dunque per una si- 
mile ragione, sia per qualche altra che mi è oscura, il fatto è 
questo: gli abitanti del luogo hanno un inverno più temperato, 
presso di loro cresce una buona vite, vi sono inoltre alcuni 
fichi che hanno disposto proteggendoli d’inverno con una 
sorta di rivestimenti in paglia di grano o di materiali simili, 


6 sq. Cf. ibid. XVI «. 1; XXV 4, 4; Mamertin. III (XI) 11, 3 Sq. 
7. 128q. Ct. Suida » w., dAuupév. 
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boa Ettwbev etpyewv Tmv Ex TOÙ dépog Ertyiyvopevnv toîg 
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= LI LÀ X Li - LI > , , x 
TpPÒG TÒ rapadetaodar Tmv Ex TOÙ mupòg aiéav (cuvéBn dè 
oipar xai TOTE Sa oxaLommta T“IV Eunv xai Tyv eis adròv 
” e , 14 > , . 2 , hi , , 9 
Tp@rov, Wq cixéc, drtavbpwirttav* éBovAbynv Yip Ebtterv éuav- 
tòv aveyeodar tv dépa, tabtng EvdeGic Eyovta Tic ponbeiac) 
vg Sì è Yyeuoyv Erexpater xai dei pellwv éreyivero, Bepuf- 
x U x & LI 4 ” € L \ w N 
var pv obdè Mg Eretpepa Toîc Lrmpétare Tò otxnpa, dedioc 
xivmoar Thv Év Toig Tolyotc Lypomtnta, xopicar Sì Evdov 
LI , bad A x \ Ù 3 L 
ExÉéXevoa Tip xexaupévov xai <daAXobc> Xaurpovc arodeodat 
bona , LI TÀ , bd > , 
Tavtedbg petptovc. Oi SÉ, xatrtep UvtEG OÙ rtoXXol, raurtàn- 
Beig drtò TGV Totywv dtuobc Eximoay, dp’ dv xatédaphov. 
*EurumAapéevns por Tg xepaXfg Edenca pèv oùv aTorvifi- 
vat, xoprodetc Sì ÉEw, TOY LaTtpGÎv TaparvosvTwy aroppipat 
N LI peri ELA , U4 \ 14 x Ss 
Tyv Evtebeloav dpri Tpogpnv, oti pa Ala moXNv odoav, 
> LA x 9 LA »_' e’ CA LA 
EtERarov, xa Eyevounv abtixa pawv, dote por yeveodat 


zo. Sévdpeaor S O B W, defendit Russo coll. 120 d 3, adde Or. 2 p. 85, 30 Bidez: 
BévSporc V, retinuit Hertlein 23. taùtod Prato: tobtov codd., prob. Lacom- 
brade, inepte toù Aeuxod tovtov del. Petavius, alii aliter 25. olv BW: om. 
codd. rell. 26. oùrmep: brep V 27. èrò tate codd.: bLroyalotg Naber, 
prob. Lacombrade ùrmoottyote Platt 30. aùtòv (= guautòv) SV BW: aùròdv 
(ex abtòv, ut vid.) O (et K), pro éuavtòv interdum usitatum, cf. Kiihner-Gerth I 
p. 654, Anm. 5 tavtòv vulg. tuavtòv Hertlein 32. tvSeòc Exovra, defen- 
dit iure Thillet: <av>ev8eòg tx. Cobet, prob. edd. 34. obbt dc: obdanbc 
S 36. «SaAoòc» Marc. 251 in mg., malit Thillet: <&v0paxac> Paris. 3029 et 
Spanhemius ex con., prob. edd. Aaurpoòc pro Zaurtipas hic usitatum suspi- 
catur Nauck in Lex. Vind. p. 120, 4 39. Eurumàanevne codd.: turiurà. edd., 
sed cf. 6, 7 et Russo ad I. | Sè post turerà. add. V, qui post pèv om. oùv, prob. 
Hertlein alii adversante Russo 
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quanti si usano per allontanare il danno che dal clima soprav- 
viene agli alberi. Quell’inverno dunque era più rigido del so- 
lito, e sembrava che il fiume trasportasse lastre di marmo. 
Conoscete certo la pietra frigia, a essa somigliavano straor- 
dinariamente i ghiacci che avevano lo stesso bianco, grandi, 
che rotolavano gli uni sugli altri; ed erano già sul punto di 
formare un passaggio continuo, arginando la corrente. Dun- 
que, mentre quell’inverno era più duro del solito, la stanza 
dove dormivo non era affatto riscaldata come lì sono soliti ri- 
scaldare, grazie a fornaci, la maggior parte delle case, ma tutto 
era ben predisposto per ricevere il calore del fuoco (anche al- 
lora, penso, tutto accadde per la mia stoltezza e la mia inuma- 
nità, in primo luogo, come è naturale, contro me stesso; in- 
fatti, volevo abituarmi a sopportare il clima, privo di questo 
conforto); mentre l’inverno sovrastava e diveniva sempre più 
grande, neppure allora permisi ai servi di riscaldare la casa, te- 
mendo che dalle pareti si sprigionasse l’umidità; ordinai di 
portare dentro braci e di mettervi sopra tizzoni ardenti in 
numero assolutamente misurato. Pur non essendo molti, spri- 
gionarono dalle pareti una massa di vapori che mi fecero ad- 
dormentare. Riempitamisi la testa, corsi dunque il rischio di 
rimanere asfissiato; fui portato fuori e, poiché i medici mi con- 
sigliavano di liberarmi dal cibo che avevo preso poco prima e 
che, per Zeus, non era molto, vomitai e mi sentii subito me- 
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xoupotépav ThV vixta xai Tic datepatac Tparter dre) 
LI 
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oby fxuota Sì Èv taîg dyopaic xai év Toîc BedTporc, drrò 
pòv TbV xporwyv xai drrò TÎg Bons è Shuoc, oi Sì év TéEL 
TO YYwpuotepor paXXov elvar xaù dvopateodar tapà mao 
dp’ dv cic TAG Toravtag topràc Edaravyoav Î ZbXwv 6 
"A0nvatog darò THE pds Kpoigov tòv Audéiv Baowméa cuvov- 
ciac, xaXoi SÈ TavteG xai peyddor xai Melo xal dvyévetot, 
véor Te dpolwg xai mpeofitepor Cniwrai Tg eddartoviac 
xai Tav Dardxwy, 


Etpata T° EEnuorBà Moetpd te Bepud xai eUvac 


> LI Lod Li # > 14 
Avti TMg datag atodeybpevot. 


9. « Thy Sh) mv &yporxtav xai dravbpwirtav xai oxatò- 


8, 1. xal om. SW 2. mpocett@nv V: -etidovv codd. rell. (sed -nv suprascr. 
S) 1o. Soria V B: el te codd. rell. 11. © Hertlein, prob. edd.: ol 
codd. Num 6? De Bu cum participio cf. Kiihner-Gerth II 357, 2 et Iulian. Or. 1 
p. 62, 4 sqq. Bidez 12. toMAaxob VOBW: mavraxoò S, defendit Russo 13. 
tv? om. V 17. tèv Ko. V- 18. dyéveror S V: dpyivéveror O et (sed Yo. 
de-tveror in mg.) W dprtiveveror B (t ex x corr.), praefert Russo zo. xal eras. 
B, quod prob. edd. 
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glio, tanto che la notte mi fu abbastanza tranquilla e il giorno 
dopo potei fare quel che volevo. 


8. Così dunque anche tra i Celti, come il Misantropo di 
Menandro, io recavo affanni a me stesso. Tuttavia, se la sel- 
vatichezza dei Celti sopportava meglio tutto ciò, logicamente 
lo tollera male una città felice come questa, beata e popolosa 
di uomini, dove ci sono molti ballerini, molti flautisti, più 
mimi che cittadini, e dove non c’è rispetto per chi governa. 
Ai deboli infatti conviene arrossire, mentre ai valorosi, come 
voi, si addice far feste fin dall’alba, gozzovigliare di notte, per 
non insegnare a parole, ma dimostrare con i fatti, che non vi 
preoccupate delle leggi (e infatti le leggi destano timore at- 
traverso i governanti; così chi oltraggia un governante, costui 
a maggior ragione calpesta le leggi); che ve ne compiacciate, 
lo rendete manifesto in molte circostanze, soprattutto nelle 
piazze e nei teatri: il popolo con gli applausi e con le grida, i 
magistrati invece con la fama e la rinomanza acquisita presso 
di tutti per quanto hanno sperperato in simili feste, più famosi 
e rinomati dell’ateniese Solone per il suo incontro con Creso, 
re di Lidia; tutti belli, alti, lisci e senza barba, emuli, giovani 
allo stesso tempo e vecchi, della vita beata dei Feaci, antepo- 
nendo alla legge divina 


vestiti diversi, caldi lavacri ed il letto. 


9. « Pensavi davvero che la tua selvatichezza, la tua misan- 


8, 16 sq. Cf. Hdt. I 30 sq.; Plut. So/. 27, 1 sq.; Luc. Charon. 9 al. 21. Hom. 
Od. VIII 249 i 
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Io. ‘H dè eipwveta moon. Acoromng elvar où pu obdè 
Dif - ka LA > I x > me (CA »” sf 
AvÉyN TOÙTO dxovwy, dAda xai dyavaxtetc, More Nin Érer- 


9, 5. toutl Hertlein: tovtot codd., retinuit Lacombrade 7,7 SO BW, defendit 
Russo: 3 tr V, acceperunt edd. 12-3. dStwhowyvrar S (cf. Or. 3 p. 164, 11 sq. 
Bidez): -n8f00vtar V, praefert Lacombrade -foovrar O BW, accepit Cobet 14. 
modi yeveodar dr. S, cum hiatu. Codices apud Iulianum in verborum colloca- 
tione interdum (vicies circiter in Misopogone) inter se discordant, nec facile est, 
nisi cum hiatus extet, statuere quac sit pracferenda (omnes enim errare videntur, 
saepius tamen O BW quam S V). Quare traiectionum indicationem plerumque omi- 
simus 17. deito VO W: Boito SB 22. obtws pro Svrws OBW 23. 
xal S: om. codd. rell. 
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tropia, la tua goffaggine, potessero andar d’accordo con tutto 
questo? Tu, il più idiota e attaccabrighe di tutti gli uomini, 
tanto sciocca e leggera è questa tua animuccia, che i più igno- 
bili dicono sapiente, da credere di doverla adornare ed abbel- 
lire con la saggezza? Hai torto, poiché in primo luogo noi non 
sappiamo cosa mai sia la saggezza: ne udiamo solo il nome, 
non ne vediamo gli effetti. Se è come tu vivi ora, sapere che 
bisogna sottomettersi agli dei e alle leggi, trattare da pari a 
pari con quelli di uguale condizione e accettare benignamente 
la superiorità in mezzo a loro, darsi cura e provvedere a che i 
poveri non subiscano minimamente ingiustizie dai ricchi e per 
questo avere noie, quante è naturale che tu ne abbia avute 
spesso, inimicizie, risentimenti, insulti; inoltre, quindi, sop- 
portare tutto ciò con forza, non adirarsi e non abbandonarsi 
alla collera, dominare sé stessi per quanto è possibile, ed eser- 
citare la saggezza; se poi si pone anche questo come effetto 
della saggezza, astenersi da ogni piacere che non sembri in 
pubblico troppo sconveniente o degno di biasimo, persuaso 
che non è possibile che sia saggio in privato, in casa e di na- 
scosto, chi in pubblico vuole essere smodato e si diletta nei 
teatri; se dunque essenzialmente la saggezza è questa, ti sei 
rovinato e ora rovini anche noi, che della servitù non sop- 
portiamo neppure il nome, né verso gli dei, né verso le leggi; 
è dolce infatti essere liberi in tutto. 


ro. Quanta ipocrisia! Dici di non essere padrone e non 
sopporti di farti chiamare così; anzi, ti sdegni a tal punto che 


# 1 sq. Cf, Mamertin. III (XI) 13, 3; Amm. Marc. XX 4, 14 (Gregor. Naz. Or. IV 
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Io, 3. mAelovg V: mielotove codd. rell., acceperunt edd. 6. ce pèv codd., de- 
fendit Boulenger: wév ce Cobet, prob. edd. 7. èvéuara Martinius: 6upata 
codd. 8. utv post Riat. add. O B W, receperunt edd. 9. Sxaommotw S; 
defendit Russo: -log codd. rell., acceperunt edd. | elpyerg S V: etpywuv O B 
w 11. drrodabiexag O B W: drroAéAotrtag S V 14. xvAwvSoptvotg O 

II, 4. drrobéxovrar S, defendit Russo: arroséy- codd. rell., acceperunt edd. 9. 
tò rrotovievov dr’ abr@v secl. Herticin, post Erarveic, supra (lin. 6), transp. Horkel 
(post mixpòc Rostagni), sed hic tè rrotovpevov = repi toò rotovpévov (cf. Arist. 
Av. 167 et schol. ad l.) 
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hai già persuaso la maggior parte di noi, da lungo tempo abi- 
tuata a rimuovere come odioso questo nome del comando; 
tuttavia, ci costringi poi a essere schiavi dei magistrati e delle 
leggi. Certo, quanto sarebbe stato meglio che ti chiamassimo 
padrone, ma che di fatto ci lasciassi liberi, tu mitissimo nei no- 
mi, durissimo invece nei fatti. Tu ci tormenti, inoltre, impo- 
nendo che i ricchi non commettano abusi nei tribunali, e im- 
pedisci ai poveri di calunniare. Allontanando le compagnie 
teatrali, i mimi e i ballerini, hai mandato in rovina la nostra 
città, così da te non ci viene alcun bene se non la pesantezza; 
sopportandola ormai da sette mesi, da un lato per liberarci 
completamente di questo malanno abbiamo fatto ricorso alle 
preghiere delle vecchiette che si aggirano tra le tombe, d’altro 
canto abbiamo ottenuto lo stesso scopo con le nostre facezie, 
trafiggendoti con gli scherni come con saette. E tu, valoroso, 
come sopporterai i dardi dei Persiani, tu che hai tremato di 
fronte ai nostri scherni? » 


II. Ecco, voglio diffamarmi di nuovo, prendendo altre 
mosse: « Ci vai spesso nei templi, misantropo, screanzato, 
odioso in tutto. Per te le moltitudini accorrono nei santuari, 
e anzi anche la maggior parte dei magistrati, e nei santuari ti 
accolgono con acclamazioni e applausi, splendidamente, co- 
me a teatro. Perché, dunque, non li hai cari e non li elogi, ma 
in queste cose pretendi di essere più saggio del dio pitico, e 
arringhi la folla, e rimproveri aspramente quelli che gridano, 
dicendo che essi fanno appunto questo, così: ‘Voi vi recate 
di rado nei santuari a causa degli dei e ora, che vi accorrete 
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per me, riempite i luoghi sacri di grande disordine. A uomini 
assennati e composti converrebbe piuttosto pregare in silen- 
zio, domandando agli dei i loro favori. Non avete mai ascol- 
tato questo precetto di Omero: 


in silenzio dentro di voi?, 


o come Ulisse trattenne Euriclea, sbigottita dalla grandezza 
del suo felice successo: 


vecchia, rallegrati nel cuore e frenati, non gridare? 


Del resto Omero non mostra nel poema le donne di Troia men- 
tre rivolgono preghiere a Priamo o a qualcuna delle sue mogli 
o delle figlie o dei figli, neppure allo stesso Ettore (sebbene 
dica che i Troiani invocavano costui come un dio) [né a uo- 
mini né a donne], ma dice che ad Atena tutte con alte grida 
levavano le mani: uso barbaro anche questo e che conviene a 
donne, ma invero non empio nei confronti degli dei come ciò 
che si compie presso di voi. Voi infatti al posto degli dei lo- 
date gli uomini, o piuttosto invece degli dei adulate noi uo- 
mini. Penso che la cosa più bella sarebbe non adulare neppure 
loro, ma servirli saggiamente” ». 


12. Ecco, compongo di nuovo le mie frasucce consuete, e 
non permetto neppure a me stesso di esprimermi come capita, 


11, 15. Hom. //. VII 195 18. Hom. 04. XXII 411 19 sq. CÉ. Hom. Il. 
XXII 394(434) 23 sq. Hom. //. VI 301 
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senza paura e liberamente; anzi, calunnio anche me stesso con 
la consueta goffaggine. A uomini, che desiderano essere li- 
beri non solo dai governanti ma anche dagli dei, discorsi si- 
mili e altri analoghi uno li fa per essere ritenuto da loro bene- 
volo come un padre clemente, mentre per natura è malvagio, 
come lo sono io. 


13. « Sopporta dunque che ti odino e ti insultino, di na- 
scosto e apertamente, poiché hai considerato adulatori quanti 
ti acclamavano vedendoti nei templi. Mi sembra, infatti, che 
tu non abbia pensato ad adattarti agli usi, al genere di vita, 
al carattere di questi uomini. 


14. Bene. Ma chi sopporterà le tue abitudini? Di notte 
in genere dormi solo e non c’è assolutamente nulla che ad- 
dolcisca il tuo cuore rozzo e selvatico; a ogni dolcezza di 
cuore l’accesso è stato precluso dovunque. E il male più 
grande è che tu godi vivendo una simile vita e trai piacere 
dalle invettive comuni. Quindi ti irriti, se ascolti di te tutto 
questo? Dovresti essere grato a coloro che ti consigliano con 
benevolenza, con molta eleganza, in anapesti, di raderti le 
guance e di mostrare, cominciando in primo luogo appunto da 
te, tutti spettacoli belli a questo popolo che ama ridere: mimi, 
ballerini, donne prive di ogni pudore, giovanetti che in bel- 
lezza fanno a gara con le donne, uomini depilati non solo sulle 
guance ma su tutto il corpo, così da apparire a chi si imbatte in 
loro più levigati delle donne, feste, celebrazioni, ma per Zeus 
non di quelle sacre, dove bisogna esser saggi; di quelle, in- 
fatti, ne abbiamo abbastanza, come della quercia, e grande ne 
è la sazietà. 


14, 1 sq. CÉ. Amm. Marc. XXV 4, 2; Liban. Or. XII 95; XVIII, 128; Mamertin. 
II (XI) 13, 3 8. Vid. ad 36, 16 sq. Cf. Parcem. Gr. I, p. 42, 18 cum adn.; II, 
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15. Cesare ha sacrificato nel tempio di Zeus una volta, 
poi in quello della Fortuna, si è recato tre volte di seguito nel 
tempio di Demetra (ho dimenticato infatti quante volte sono 
andato al santuario di Dafne, abbandonato dalla negligenza dei 
guardiani, distrutto dagli atti temerari degli uomini empi); è 
arrivato il capodanno siriaco, e Cesare va di nuovo al tempio 
di Zeus Filio; poi la festa comune, e Cesare si reca nel santua- 
rio della Fortuna. Dopo aver indugiato nel giorno nefasto, ri- 
prende di nuovo le sue preghiere nel tempio di Zeus Filio, 
secondo la tradizione. Ma chi sopporterà un Cesare che fre- 
quenta così spesso i templi? Poteva molestare gli dei una o 
due volte, e celebrare invece quelle feste che sono comuni a 
tutto il popolo e alle quali possono partecipare non quanti 
conoscono gli dei, ma tutti coloro di cui è piena la città; gran- 
de piacere e divertimenti, di quelli di cui ci si rallegrerebbe 
cogliendone di continuo, alla vista di uomini che danzano, 
di ragazzi, e di molte donnine. » 


16. Quando dunque penso a questo, mi congratulo con voi 
per la beatitudine, ma non mi cruccio con me stesso; infatti, le 
mie abitudini mi sono care, grazie forse a un qualche dio. Per- 
ciò, sappiatelo bene, non mi irrito affatto contro coloro che 
detestano il mio modo di vita e i miei principi. Io stesso, agli 
scherni nei miei confronti, ne aggiungo quanti mi è possibile, 
riversando simili rimproveri soprattutto su di me, che per stol- 
tezza non ho capito fin dall’inizio quale fosse il carattere di 
questa città, e tutto ciò mentre, come sono persuaso, nessuno 
dei miei coetanei ha letto più libri di me. 


17. Questo si racconta del re eponimo di questa città, 


15, 1 sq. Cf. Amm. Marc. XXII 14, 3; Liban. XV 79; Zonar. XII 12, 35 6. C£. 

Liban. Or. I 122 

da 1 sq. Cf. Plut. Demelr. 38; Appian. Syr. 59 sq.; Luc. de dea Syr. 17 sq.; Val. Max. 
7 extr. I 
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o, piuttosto, di quello sotto il cui nome la città fu fondata 
(fu costruita da Seleuco, ma prende il nome dal figlio di Se- 
leuco). Raccontano dunque che costui, per eccesso di mollezza 
e di lussuria amando sempre ed essendo amato, alla fine amas- 
se di amore colpevole la propria matrigna. Pur volendo na- 
scondere il suo sentimento, non gli era possibile: il corpo gli 
si consumava a poco a poco e deperiva misteriosamente, le 
forze se ne andavano, e il respiro era più debole del normale. 
Quanto gli accadeva, penso che apparisse un enigma, poiché 
la causa della malattia non era chiara, o piuttosto non risul- 
tava neppure di quale malattia si trattasse, mentre l’infermità 
del giovane era evidente. Fu affidato allora al medico di Samo 
il difficile compito di scoprire quale mai fosse questa malat- 
tia. Egli, deducendo dai versi di Omero quali siano gli affanni 
che divorano le membra, e come spesso non la debolezza del 
corpo, ma la malattia dell'anima diviene per il fisico causa di 
consunzione, quando vide che il giovane non era ignaro di 
amore per età e abitudine, a caccia della malattia intraprese 
questa strada. Si siede accanto al letto scrutando il viso del 
ragazzo, dopo aver ordinato che sfilino belli e belle, a partire 
dalla regina. Appena lei giunse, con l’aria di fargli visita, su- 
bito il giovane manifestò i sintomi del male: respirava con af- 
fanno come chi soffochi e infatti, benché lo volesse con forza, 
gli era impossibile contenere questa agitazione, e il respiro era 
in subbuglio, e sul volto c’era grande rossore. Vedendo tut- 
to ciò, il medico gli mise la mano sul petto: il cuore bat- 
teva terribilmente, come uscisse fuori. Questo era quanto pro- 
vava alla sua presenza; quando se ne fu andata e vennero al- 
tri, rimase tranquillo, ed era simile a coloro che non soffrono 
nulla. Erasistrato, compreso il male, lo dice al re e il re, che 


3. Cf. Liban. Or. XI 93; Suida s. v. "Avtiéxera 15. Hes. Op. 66 
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18, 14. "Apaflor: “"Apayi S 2I, mpopéponat V: rmpoog- SO tpogtpo B 
w 23-4. matplwv Uiiov ErumnSeviitov Cobet: rérptov (-lov B) tiAov xal 
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voleva bene al figlio, disse al figlio che gli avrebbe ceduto la 
sposa. Costui rifiutò subito; ma quando il padre poco dopo 
morì, ricercò con grande ardore quella gioia che, quando pri- 
ma gli era stata offerta, fu nobilmente rifiutata. 


18. Questo, dunque, fu compiuto da Antioco. Nessuno 
sdegno verso i suoi discendenti se emulano il fondatore o 
l'omonimo. Come infatti è normale nelle piante che le qualità 
siano durevolmente trasmesse e che quelle che vengono dopo 
siano in tutto identiche a quelle da cui sono germogliate, così 
anche per gli uomini è naturale che i caratteri dei discendenti 
siano simili a quelli degli antenati. Io stesso invero ho consta- 
tato che, tra i Greci, gli Ateniesi sono i più generosi ed umani; 
benché vedessi questo in misura considerevole in tutti i Greci 
e possa dire di loro che più di tutti sono amanti degli dei ed 
ospitali verso gli stranieri (tutti i Greci in genere), tra gli 
stessi Greci posso testimoniare questo in modo particolare per 
gli Ateniesi. Se costoro salvaguardarono un’immagine dell’an- 
tica virtù nei costumi, è logico naturalmente che lo stesso ac- 
cada anche ai Siri, agli Arabi, ai Celti, ai Traci, ai Peoni, e 
ai Mesi che sono posti tra i Traci e i Peoni sulle stesse sponde 
dell’Istro; la mia stirpe è appunto quest’ultima, tutta selvatica, 
aspra, maldestra, insensibile all'amore, inamovibilmente salda 
nelle decisioni; sono tutti segni di una tremenda selvatichezza. 
In primo luogo, dunque, chiedo indulgenza per me stesso, 
quindi a mia volta l’accordo anche a voi che emulate le tradi- 
zioni patrie, né per biasimarvi propongo il verso: 


Mentitori e ballerini e bravissimi nel battere il tempo, 


dico, al contrario, che l’emulazione dei costumi dei padri vi 


di 7 sq. Cf. Isocr. Pareg. 29; Liban. Or. XV 39 al. 22. Hom. //. XXIV 
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28. eixeuv S VO, defendit Russo: uaAktteoda: (Yo. cixetv suprascr. W m. alt.) B 
W, malunt Bidez, Lacombrade | tr Cobet: tv codd. 30. atipyrw tà èvelèn 
S VO, defendit Russo: xal tà torabta ottprw dvelbn B W, prob. plerique 
(etiam Bidez) 35. tiv om. O B W, quod probavit Hertlein 

19, 7. tòv tpérrov S VO, defendit Russo: tòv teérrov ve B W, acceperunt edd. 
20, 3. pla Muxovog (vu ex ( O) VO, defendit Russo: uvia uixovog S pahxovog (0- 
misso nia) BW Muxovia (tig in te mutato) Cobet, alii alia 
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torna a lode (poiché anche Omero, lodando Autolico, disse che 
superava tutti 


nel furto e nello spergiuro), 


e a me la scempiaggine, l’ignoranza, la misantropia, il non 
cedere facilmente, il non affidare le cose mie ai postulanti e ai 
truffatori, il non cedere alle grida; ho care le ingiurie. Dunque, 
quale dei due modi di essere sia più leggero, forse lo sanno gli 
dei, poiché nessun uomo può esserci arbitro delle divergenze; 
infatti, per amor proprio non gli daremmo assolutamente ret- 
ta. È normale che ciascuno ammiri il suo modo di essere, e 
disistimi quello degli altri. Il più mite mi sembra colui che 
accorda indulgenza a chi persegue cose opposte. 


19. Se rifletto bene, mi trovo ad aver compiuto io stesso 
altre azioni terribili. Infatti, giungendo in una città libera, che 
non sopporta i capelli incolti, vi ho fatto il mio ingresso con 
i capelli intonsi e una folta barba, come chi è privo di bar- 
bieri. Sembrava di vedere Smicrine o Trasileonte, un vecchio 
scorbutico o un soldato sciocco, mentre con l’adornarmi po- 
tevo sembrare un bel ragazzo, se non di età, nella foggia e 
nella delicatezza del viso. 


zo. « Non sai vivere con gli altri uomini, non sei un am- 
miratore di Teognide, non imiti il polipo che si rende simile 
agli scogli, ma da parte tua si esercita verso tutti sempre e 
soltanto la proverbiale selvatichezza di Miconos, l’ignoranza 
e la stupidità. Non ti sei reso conto che qui non vivono affat- 


26. Hom. Od. XIX 396 


19, 4. Cf. Men. Epitr. s. Cf. Men. 72rasyl. (II p. 79 Koerte) 
20, 1 sq. Cf. Theogn. 215 sq.; Soph. fr. 307 Pearson cum adn. 3. C£. Paroem. 


Gr. I, p. 124, 6 cumadn.; Strab. X, p. 487; Themist. XXI 250 c a/. 
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9. ol Sè: obéè S. Dehinc usque ad 36,9 EUvolac deest S 17. <où> xapiev 
Klimek | xdptev codd., defendit Prato: in xaplev mutaverunt edd., sed accentum 
xd. probant Suida s. v. et Byzantini scriptores. Cf. etiam 21, 6 26. gautoù 


VO, defendit Boulenger: ceavtoò BW, acceperunt edd. 
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to Celti, Traci o Illiri? Non vedi quante botteghe ci sono in 
questa città? Tu diventi odioso ai bottegai poiché non per- 
metti loro di vendere al popolo e ai forestieri il necessario, al 
prezzo che vogliono. I bottegai incolpano chi possiede la ter- 
ra. Tu ti fai nemici anche questi, costringendoli ad agire se- 
condo giustizia. Poiché i magistrati della città partecipano di 
entrambi i castighi, mentre prima, se non erro, godevano 
traendo profitti in due modi, sia come proprietari sia come bot- 
tegai, è naturale che ora si lamentino, privati dei guadagni da 
entrambe le parti. Il popolo siriaco sopporta a malincuore di 
non potersi più ubriacare e danzare il cordace. Tu fornisci 
grano abbondante e pensi di nutrirlo a sufficienza. Anche que- 
sto è delicato da parte tua, non pensare se in città ci sono frut- 
ti di mare; anzi, l’altro giorno, quando uno si lamentava che 
al mercato non si trovassero in abbondanza né pesciolini né 
cacciagione, sei scoppiato in una risata mordace dicendo che 
ad una città saggia abbisognano grano, vino e olio, carne se 
la città già dà segni di lussuria; parlare quindi di pesci e di 
uccellini è oltre il lusso; è un’impudenza cui non giunsero nep- 
pure i Proci d’Itaca. Se qualcuno non gradisce carne di maiale 
e di montone, potrà benissimo ricorrere ai legumi. Hai pen- 
sato di decretare queste leggi per i Traci, tuoi concittadini, o 
pet i Galati insensibili che ti allevarono a nostro danno, duro 
come la quercia, duro come l’acero, e non invero un eroe di 
Maratona, ma un acarnese a metà, un uomo assolutamente fa- 
stidioso e un individuo senza grazia? Non era meglio che al 
tuo passaggio la piazza odorasse di profumi e che tu conducessi 
con te bei ragazzi, sui quali i cittadini posassero lo sguardo, e 
cori di donne, come quelli che ogni giorno si trovano presso 


29. Cf. Aristoph. Acd. 180 sq., Nub. 986 
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iure Cobet, Bidez, Russo nolente Lacombrade | uèv om. VO 38. 8Saoxd- 
Xoug codd., defendit Thillet coll. 22, 13, adde Or. 7 p. 63, 12 Rochefort gorriicar 
&8aoxdAorc: 818aoxdAov Reiske et Cobet, prob. edd. 39. <St> Cobet 40. 
uèv pro $è coni. Hertlein, prob. Bidez (Lacombrade) 42. Gpywyv Hertlein: 
&pyxwv codd. 

2I, I. Gvyyvatéov: -Ywoetéov B | olv om. VO 3. elvat codd., defendit Thillet 
coll. Or. 7 p. 71 sq. Rochefort, adde 22,13 d&véretaev... ulav 686v (scil. elvat): 
ltvar Reiske, Cobet, quod non est spernendum, cf. 22, 14 et 25, 23 6. xdpiev 
codd., cf. supra, 20, 17 


MISOPOGON 20-21 209 


di noi? ». Dovrei guardare languido, lanciando da ogni parte 

gli occhi di traverso, per sembrarvi bello non nell’anima, ma 

nel volto? E infatti, come voi ritenete, la vera bellezza del- 
l’anima è dolcezza di vita; a me, invece, il precettore insegnava 

a guardare a terra, mentre andavo a scuola; non vidi un teatro 
prima di avere più peli sul mento che sulla testa, e ancora a 
quell’età mai per mio conto o di mia iniziativa, ma tre o quat- 

tro volte, sappiatelo bene, me lo ordinò l’imperatore, che mi 
era parente e consanguineo e che voleva far cosa gradita a < 
Patroclo, quando io ero ancora un privato cittadino. 


21. Dunque, bisogna essere indulgenti con me; offro in- 
fatti al vostro odio uno che lo merita di più, il mio precettore < 
rissoso; mi affliggeva anche allora insegnandomi che esiste 
una sola strada, e adesso è causa del vostro odio, per avermi 
istillato e come impresso nell’anima quanto io allora non desi- 
deravo; egli però si impegnava con grande ardore come fa- 
cendo qualcosa di gradito: se non erro, chiamava dignità la 
selvatichezza e saggezza l’insensibilità, coraggio il non cedere 
alle passioni e non essere felice per questa via. Il mio precet- 
tore, sappiatelo bene per Zeus e per le Muse, mi diceva spesso, 
quando ero ancora un ragazzo, proprio così: « Non lasciarti 
persuadere a fremere per spettacoli simili dalla moltitudine dei 
tuoi coetanei che affolla i teatri. Desideri corse di cavalli? Ce 
n’è una in Omero descritta alla perfezione; prendi il libro e 


35. Cf. Amm. Marc. XXV 4,7 41. Cf. Hom. I/. 1 572 (578); O4. III 164 «/. 
21, 13 sq. Cf. Hom. //. XXIH 262 sqq. 
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14. 70 BiBMo V et W8€, cf. Or. 3 p. 170, 14 Bidez &pa Eretitvar toic EÉpyotc: 
tò BiBAlov O B et WP€, praetulerunt Cobet, Lacombrade 17. mod: mod ò 
coni. Festugière p. 65 adn. 1 (prob. Lacombrade) 

22, 13. $tSaoxdiov Reiske et Cobet, vid. supra 20, 38 cum adn. 
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leggilo firo in fondo. Senti parlare di danzatori pantomimi? 
Lasciali perdere; i giovani presso i Feaci danzano in modo più 
virile; tu hai Femio come citaredo e Demodoco come cantore. 
Ci sono anche piante, in Omero, di cui è più piacevole sentir 
parlare che vederle con gli occhi: 


Vidi a Delo, vicino all’altare di Apollo, 
una volta, un giovane germoglio di palma levarsi così; 


e la boscosa isola di Calipso e la grotta di Circe e il giardino 
di Alcinoo; sappi bene che nulla alla vista è più piacevole di 
tutto questo ». 


22. Forse, desiderate anche che vi dica il nome del precet- 
tore e di quale stirpe fosse chi mi parlava così? Ebbene, per 
gli dei e per le dee, era barbaro, scita di razza, omonimo di 
chi persuase Serse a muover guerra contro la Grecia; era un 
eunuco - nome questo, fino a venti mesi or sono, molto ap- 
prezzato ed onorato, in uso ora come ingiuria e scherno —, al- 
levato sotto il mio avo per istruire mia madre con i poemi di 
Omero e di Esiodo. Poiché lei morì, pochi mesi dopo avermi 
partorito, primo e unico figlio, sottratta a molte disgrazie nel 
fiore della giovinezza dalla vergine senza madre, quando com- 
pii il settimo anno gli fui affidato. Egli, da quel momento, mi 
persuase di queste cose conducendomi dai maestri per una sola 
strada; né da parte sua voleva conoscerne un’altra, né mi con- 
sentiva di percorrerne: e ha fatto sì che diventassi odioso a 
tutti voi, 


23. Ma, se siete d’accordo, spezzando l’animosità, io e voi 
concluderemo con lui una tregua. Non sapeva infatti che sarei 


15. Cf, Hom. 04. VIII 370 sq. 19-20. Hom. 04. VI 162 sq. 21. C£. 
Hom. Od. V 63 sq. 21-2. Cf. Hom. Od. X 210 sq. 22. Cf. Hom. Od. 
VII 112 sq. 


22, 3 sq. Cf. Hdt, VII 6 
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23, 3. oùsé: obt' Hertlcin, prob. Lacombrade 14. Sevtépn V B: -pa O W, 
praetulit Brambs, qui trimetrum exeuntem in Sevtépa puorg agnovit 15. xal 
om. OBW 


24, 1. tadobv: pa0@v V, malunt Platt, Russo 
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giunto presso di voi né, se mai ci fossi giunto, pensava come 
signore, e di un impero simile, quale mi concessero gli dei, 
facendo molta violenza, credetemi, tanto a chi lo dava quanto 
a chi doveva accettarlo. Sembrava infatti che nessuno di noi 
due volesse ciò, né chi conferiva questo onore o grazia o co- 
me vi piace chiamarlo, né colui che, al momento di riceverlo, 
come sanno bene tutti gli dei, lo rifiutava sinceramente. Co- 
munque, è andata così e così andrà, secondo la volontà degli 
dei. Forse, se il mio precettore l’avesse previsto, si sarebbe 
molto preoccupato che vi apparissi sommamente gradevole. 
« Dunque, se in passato si è formato in noi un carattere selva- 
tico, non è possibile deporlo e apprenderne uno nuovo? » 
Il carattere, dicono, è una seconda natura; combattere la na- 
tura è un’impresa, ed è difficilissimo rinunciare a una pratica 
di vita durata trent’anni, soprattutto se ci è nata dentro con 
tante difficoltà; e io ormai ho superato quegli anni. 


24. « Va bene. Ma che ti prende, perché cerchi di prestare 
orecchio ai nostri affari e di ergerti a giudice? Questo, certo, 
non te l’ha insegnato il precettore, che non sapeva neppure 
se avresti regnato. » Mi convinse invece quel vecchio terribile, 
che a buon diritto potete unire a me negli insulti, come il prin- 
cipale responsabile delle mie abitudini, anch’egli, sappiatelo 
bene, tratto in inganno da altri. Son giunti anche presso di 
voi nomi ridicolizzati spesso nelle commedie: Platone, Socrate, 
Aristotele, Teofrasto. A essi questo vecchio dette ascolto, per 
scempiaggine; quindi, trovandomi giovane, appassionato di 
studi, mi persuase che, se avessi cercato di emularli in tutto, 
forse non sarei divenuto migliore di nessuno degli altri uomini 
(infatti non era con loro che dovevo gareggiare), ma migliore 
di me stesso certamente. Io, poiché non avevo scelta, mi la- 


23, 9. Gregor. Naz. Or. IV 40 
24, 8. C£. Liban. Or. XV 28 
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16. ue V: uo OB W 


25, 3. txelvov Martinius ex Platone: èxeivoc codd. 15. gtavrod V (del. Bou- 
lenger): guavtò O B W 16. 6< BP©e: adréc VO W et Bac 18. drtoBàé- 
rovra: Bitrtovra V 20. utv ante yàp add. BW 21. xal! om. BW 23. 


<î> Cobet 
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scia persuadere, e ora non posso cambiare, pur desiderando- 
lo spesso; mi rimprovero, comunque, di non concedere piena 
impunità a tutte le ingiustizie; da Platone mi sovvengono i pen- 
sieri esposti dall’ospite ateniese. 


25. « Certo è degno di onore chi non commette ingiustizia, 
ma è degno di onore più del doppio del primo chi non per- 
mette agli ingiusti di recare ingiustizia: il primo infatti vale 
per uno solo, il secondo per molti altri, rivelando ai magi- 
strati l'ingiustizia altrui. Chi con tutte le sue forze aiuta i magi- 
strati a punire, l’uomo grande in città e perfetto, questi sia 
proclamato campione di virtù. Bisogna fare lo stesso elogio 
anche della saggezza, della temperanza e di quanti altri beni 
uno ha acquisito, e che non può tenere solo per sé, ma deve 
partecipare anche agli altri. » Il mio precettore mi insegnava 
tutto ciò, credendo che sarei rimasto un privato; e infatti non 
previde questa sorte poi inviatami da Zeus, alla quale il dio 
adesso mi ha portato ed eletto. Io, che mi vergogno come im- 
peratore di valere meno di un privato, senza accorgermene e 
senza che fosse necessario vi ho partecipato la mia selvati- 
chezza. E un’altra delle leggi di Platone, inducendomi a tri- 
flettere su me stesso, ha fatto sì che vi fossi odioso: quella che 
dice che i governanti e gli anziani debbono esercitare modera- 
zione e rispetto, affinché le masse si modellino guardando a 
essi. Poiché ora, dunque, sono io solo, o piuttosto con pochi, 
a esercitare questo principio, è accaduto il contrario, e non a 
torto me ne viene biasimo. Siamo infatti in sette, ospiti presso 
di voi e nuovi venuti; c’è anche un solo vostro cittadino, 
caro a Hermes e a me, valente facitore di discorsi; con nes- 
suno intratteniamo commercio, non percorriamo altra via se 
non quella che conduce verso i templi degli dei, di rado e 


25, 1sq. Plat. Leg. V 730de 16 sq. Cf. Plat. Leg. V 729 b sq. 
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25-9. recte interpretatur Thillet, nam ti t@v rap’ div EnimroAatéviwv non praece- 
dens 700 Biov téÉioc, ut opinantur plerique, respicit, sed subsequens « peottela », 
cuius notionem apud Christianos pervulgatam (cf. Kittel-Friedrich, Grande Jessico 
etc. VIl 1971, p. 163) Iulianus commemorat invitus 27. map’ duiv codd.: 
rap huiv Martinius, prob. Lacombrade 27-30. trurmodatéviwv - bpiv om. B 
26, 2. suppl. Petavius 11. post Euvelc distinguendum censet Prato, non post 
Àlayv, ut putant edd. 19. brr: orep V 
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non tutti ci rechiamo nei teatri. Poiché ci siamo posti come 
scopo di vita l’attività più ingloriosa e biasimevole (i saggi 
della Grecia mi permetteranno certo di pronunciare un termi- 
ne consueto presso di voi; infatti, non saprei come indicarla 
meglio), ci siamo disposti alla mediazione, tanto teniamo in 
corito lo scontrarci con voi ed il ricavarne odio, mentre biso- 
gnerebbe compiacervi e adularvi. 


26. « Il tale ha fatto torto a un tale. » « E tu che c'entri, 
stupido? Potevi associarti ai suoi misfatti traendone simpatia, 
e invece perdi il guadagno, acquisti inimicizie; e, comportan- 
doti così, pensi di comportarti bene e di badare ai tuoi inte- 
ressi? Bisognava calcolare che nessuno incolpa dei misfatti i 
governanti, ma chi li ha commessi; inoltre, chi è trattenuto 
dal compiere misfatti, rinunciando a prendersela con la vittima, 
volge l’odio contro i governanti. Dunque, mentre con questo 
ragionamento avveduto potevi astenerti dal costringere ad agi- 
re secondo giustizia e permettere a ognuno di fare quanto vo- 
leva e poteva (penso, infatti, che questa è la natura della città, 
essere straordinariamente libera), tu invece non lo capisci, e 
pensi di governarli secondo saggezza. Non hai notato quanta 
libertà c'è qui persino per gli asini e i cammelli? Chi li no- 
leggia li conduce per i portici, come spose; infatti, i vicoli sco- 
perti e le strade spaziose non sono fatti per quest’uso, per esse- 
re percorsi dai somari, ma sono lì appunto per un qualche 
ornamento e lusso; in nome della libertà gli asini vogliono 
usare i portici, nessuno impedisce loro nulla, per non privarli 


26, 18 sq. Cf. Plat. Resp. 563 c 
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della libertà: in tal modo la città è libera. Tu pretendi che in 
essa i giovani se ne stiano tranquilli e soprattutto pensino 
come a te piace, o urlino almeno quanto ti è gradito ascoltare. 
Costoro invece, in grazia della libertà sono usi a far baldoria, 
sempre quanto basta, di più nelle feste. » 


27. Un tempo i Tarentini pagarono ai Romani la colpa di 
simili scherni, poiché ubriachi, durante le feste dionisiache, 
avevano offeso la loro ambasceria. Voi in tutto siete più beati 
dei Tarentini: invece di pochi giorni, fate bella vita tutto l’an- 
no, invece che a ambasciatori stranieri recate oltraggio a chi 
vi governa, ai peli della loro barba e alle loro immagini sulle 
monete. Bravi, o saggi cittadini, sia voi che fate questi scherzi, 
sia voi che accogliete e applaudite chi scherza così: è chiaro 
che, se gli uni prendono piacere a dirli, gli altri godono ad 
ascoltare simili scherni. Mi compiaccio con voi di questa con- 
cordia e fate bene ad essere in queste cose una sola città, dal 
momento che non è né dignitoso né apprezzabile frenare e pu- 
nire l’intemperanza dei giovani. Se si impedisce agli uomini di 
dire e di compiere ciò che vogliono, è come abolire ed infran- 
gere il caposaldo della libertà. Dunque voi, ben coscienti di 
questo, che in tutto bisogna essere liberi, dapprima consentiste 
alle donne di governarsi da sole, affinché diventassero molto 
libere e prive di ogni freno, poi avete affidato loro l’educazione 
dei fanciulli: per timore che, sperimentando la vostra disciplina 
troppo rigida, manifestassero in seguito un’anima servile e, 
divenuti grandi, imparassero per prima cosa a rispettare i 
più anziani, e quindi per questa tanto cattiva abitudine dive- 
nissero troppo timorati verso i governanti ed infine, riducen- 


27, 1sq. Cf. Dion. Hal, Ant. Rom. Exe. XIX 5 p. 2339 sq.; Appian. Saw. VII 
4 sqq. (I 36 Viereck-Ross); Dio Cass. fr. 39,5 sq. 4/. 6 sq. Vid. supra, ad 3,3 
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27. apétepa om. V 35. xal om OB W 

28, 1. pnotv (n in ras. B) codd., defendit Prato: waolv Hertlein, prob. edd., sed 
cf. cx. gr. Or. 8 p. 123, 9 Rochefort, Or. 11 p.121, 2 Lacombrade al., ubi gnol pro 
gaol habent codd., frustra ab Hertlein correctum. Ad rem vid. Blass-Debr. par. 130, 
3 9. exp. Hertlein 11. xa? om. O B W, quod probat Hertlein (et La- 
combrade) 14. txBpdv: tx8pdc Boulenger, fortasse recte, cf. Russo ad |. 
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dosi non a uomini ma a schiavi, divenuti saggi, onesti e 
prudenti, senza accorgersene fossero completamente rovinati. 
Dunque, cosa fanno le donne? Li attirano ai loro stessi culti 
attraverso il piacere, ciò che sembra essere la cosa più beata ed 
apprezzabile non solo per gli uomini, ma anche per gli ani- 
mali selvatici. Quindi, penso, vi accade di essere molto felici 
rifiutando ogni schiavitù, in primo luogo verso gli dei, poi 
verso le leggi, e in terzo luogo verso di noi, custodi delle < 
leggi. Da parte nostra, saremmo davvero singolari se, mentre 
gli dei permettono che la città sia così libera e non la puni- 
scono, noi ci abbandonassimo alla collera e allo sdegno. Sapete 
bene che gli dei condividono lo stesso disprezzo che noi rice- 
viamo in questa città. 


28. « Il Chi » si dice « non recò mai torto alla città, e nep- 
pure il Kappa. » Quale sia questo enigma della vostra sotti- 
gliezza è difficile da capire; tuttavia, ci siamo imbattuti in al- 
cuni esegeti della vostra città e abbiamo appreso che le let- 
tere sono iniziali di nomi e che vogliono indicare da un lato 
Cristo, dall’altro Costanzo. Concedetemi, dunque, di parlare in 
piena libertà. Un torto solo Costanzo ve l’ha fatto, di avermi 
creato Cesare e di non avermi ucciso; quanto al resto, a voi 
soli fra tutti i Romani concedano gli dei di sperimentare molti 
Costanzi, e in più l’avidità dei suoi amici. Quest'uomo, infat- 
ti, mi era cugino e amico. Quando preferì l’ostilità all’amici- 
zia — in seguito, gli dei molto benevolmente decisero a nostro 
favore il contrasto che ci opponeva -, gli fui amico più fedele < 
di quanto non si aspettasse di avermi, prima che gli divenissi 
nemico. Dunque, perché pensate che i suoi elogi mi diano fa- 
stidio, se mi adiro contro quanti lo offendono? Amando Cri- 
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23. mpoedéuevoc: mpooedéuevoc V 24. rpooxelpevov: rmpoxelpevov V 27. 
ovs dtoatepà TobtWwv in pagina extrema litteris maioribus scripsit W, hinc usque 
ad 40, 7 tuà desinens 29. tocavtac Reiske: tocastmne codd. 

29, 2. Svrivaoiv O B: @vrivoby V évrivobv Reiske, prob. edd. 3. pera 
om. V 6. © om. O B 8. rpofyev: mpoofiyev V | xal om. B 9. 
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sto, lo avete come protettore della città, al posto di Zeus, del 
dio di Dafne, e di Calliope, che ha svelato il vostro intrigo. 
Forse amavano Cristo gli Emeseni che hanno dato fuoco alle 
tombe dei Galilei? E io ho mai molestato qualcuno degli 
abitanti di Emesa? Di voi invece ne ho molestati molti, debbo 
dire quasi tutti: il senato, i ricchi, il popolo. Il popolo infatti, 
che in massima parte, o piuttosto nella sua totalità, ha scelto 
l’ateismo, mi detesta, poiché mi vede fedele ai comandamenti 
della religione patria; i ricchi perché gli impedisco di vendere 
ogni cosa a caro prezzo; tutti per i ballerini e gli spettacoli, 
non perché ne privi gli altri, ma perché mi preoccupo di que- 
ste cose meno dei ranocchi nelle paludi. Non è dunque natu- 
rale che accusi me stesso, se vi ho dato tanti motivi d’odio? 


29. Tuttavia, il romano Catone —- non so come stesse a 
barba, ma certo era degno di lode a confronto di chiunque 
vada orgoglioso per saggezza, magnanimità e soprattutto per 
valore —, quando giunse in questa città popolosa, voluttuosa e 
ricca, quando vide nel suburbio gli efebi mandati con i magi- 
strati come per fargli una qualche scorta, credette che i vostri 
antenati avessero fatto tutti questi preparativi in suo onore; 
scese subito da cavallo e avanzò, irritato con gli amici che, 
precedendolo presso costoro, avevano annunciato agli abitanti 
che Catone arrivava e li avevano indotti a farglisi incontro. 
Mentre lui aveva questi pensieri, un po’ imbarazzato e rosso 
in viso, il ginnasiarca, accorrendo, disse: « Straniero, dov'è 
Demetrio? ». Costui era un liberto di Pompeo e aveva accu- 
mulato una fortuna immensa. Se desiderate sapere a quanto 


28, 17 sq. Cf. Liban. Or. I 102 18 sq. Cf. Theodor. Hist. ecdl. IIl 7,5; Philo- 
storg. VII 33, p. 229, 4 Bidez-Hansen 27. Cf. Aristoph. Ran. 257; Suida, s. pv. 
uéier et T”Ua 

29, 1sqq. Cf. Plut. Cal. zzin. 13; Pomp. 40 


15 


20 


25 


30 


10 


224 ANTIOXIKOX H MIYOTIN’OTSON 


ei robette padetv (olpar Yàp Bac Èx TAVTWY TEV Aefopevmwy 
TpÒg TaUtNnv padtota MpuNodar Thv dxonv), éyb TÒv EltovTa 
ppiow. Axuopiiw tw BiBuvoò rerointaL cvyYedLuata tor 
abta, Ev olc Sperrdpevog Ex TOY 0X}0Wv ElpyaoaTto AbYoug 
NStoTovS vÉw prinxiw xai mpeoputepw* priaet Ydp TÒ Yjpag 
Eravayenv addio ig TRY TEV vÉEWwY gumnxotav Tobe dpnàit- 
xeotépovc* dev oluar cuufaiver viove xai Tpeoputac èi 
tons civar prropsdovc. Etev. ‘O dì Sh Katwy rw atnvinoe 
TO yuuvaciapym Bovieofe ppaow; un pe Motdopeiîv dro- 
\dnte Thv méAtv® oùx Eativ è A6Yvog èuòc. Et tiS dpixta 
Tepipepopevn xai eic duc dxo Xapwvéwe avdpòg. èx Toù 
, I (s] x , x Cad >, , , 

pavdov YEvouc, è dh Meyetat Tapà T&>v dAatbvwv pirAbcogpov* 
cd & Y » x Li >» , , » È LI LI x >» ’ 
où dn xal adtòg oùdx Epixbunv pév, NnUtdunv dì brò duabiac 
xowvwNoar xai petaoyetv. Tabta oÙv ExEîvog Eppacev, wc 
ò Katwv &rexpiv ev obbév 4 Sè uovov old 

pivato pv ovbev, foncag SÈ povov ola TIG 
» vI.2 Ù È DI - , 
EuTANKTOg xal avontog dvbpwrroc® « “ Tg xaxodatpovoc 
ITOMEWG ) ATLMV GYETO. 


x x UA ”- , LI La \ x , 

30. Mi) Sh Bavpaonte, TOÙTO EL xai EYM vuvi maoyo 
Tpòc Lac, dvijp dyprwrepog éxeivov xa. Bpaobtepoc TOCoÙ- 
LI LU , Ud e ve £ € x \ 

tw xa avbadeotepoc, dov oi KeXtoi ‘Popatmwv. ‘O pèv Yàe 
éxeloe Teybeic EYyds TABE YMpwsg dpua Toîc moMltaLe Tpepò- 
uevoc: éuoi dé KeXtoi xai l'epuavoi xai Spupòg “Epxbvioc 
LIA ELA Sara ” >» -” } | Ps Y 
Euedev dpTL tpotTov ic Avdpac TEMOUVTI, xal SLétprpa rOALv 
NIN yYpovov, dorep TIG xUvnyÉmmg dypiore Ouriév xai cvp- 
TiexbLevog Onpiore, Nieow EviuyydvWwv olte Bwreveww obte 
xodaxevev cidoov, aTAbc dé xai éieubepwg éx Tod ov 
maGL mpocpepeodar. L'éyovev oùv por petà Tuv Ex Tatdov 
x CA È) , coi NI a L x 
Tpopnv 7 te Év petpaxtote Oòdòg Sta Tav IMatwvoc xat 
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ammontasse (penso, infatti, che di tutto quanto vi vado dicen- 
do, a questo soprattutto drizziate l’ascolto), vi dirò chi lo rac- 
conta. Damofilo di Bitinia ha composto certi scritti dove, spi- 
golando da molti autori, ha costruito racconti gradevolissimi 
per i giovani avidi di ascoltare e per i vecchi; la vecchiaia, in- 
fatti, ama ricondurre gli anziani alla curiosità dei giovani; di 
qui, penso; accade che giovani e vecchi siano ugualmente 
amanti dei racconti. Ma lasciamo perdere. Volete che vi dica 
come rispose Catone al ginnasiarca? Non sospettate che insulti 
la città; il racconto non è mio. Può darsi che anche presso di 
voi sia giunta la fama diffusa di un uomo di Cheronea, di quella 
stirpe da niente che presso i ciarlatani è detta dei filosofi; se io 
non sono pervenuto fino ad essa, per stupidità ho cercato di 
farne parte e di aggregarmi. Quello racconta, dunque, che 
Catone non rispose ma che, gridando solo come uno spiritato 
e un pazzo: « Oh, che città sciagurata! », se ne scappò via in 
fretta. 


30. Non meravigliatevi se anch’io, ora, provo lo stesso nei 
vostri confronti, io tanto più selvaggio di lui, più duro e più 
testardo, quanto i Celti lo sono dei Romani. Egli infatti giunse 
a vecchiaia crescendo con i suoi concittadini, là dove era nato; 
io invece, appena son diventato adulto, ho avuto a che fare 
con i Celti, i Germani e la foresta Ercinia, vi ho passato lungo 
tempo come un cacciatore che si scontra e si azzuffa con ani- 
mali selvatici, imbattendomi in caratteri che non conoscono 
né lusinghe né adulazioni, ma il trattare tutti da pari a pari 
semplicemente e con libertà. Dopo l’educazione da bambino, 
mi è apparsa in gioventù la via che passa attraverso le opere di 


17. Cf. Suida, s, v. Aauégiog 
30, 10. Cf. Liban. Or. XV 28 
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Platone e di Aristotele, assolutamente inadatta a incontrare 
popoli che pensano di essere i più felici grazie al lusso; da 
adulto, ho fatto esperienza tra le popolazioni più bellicose e 
coraggiose, dove Afrodite nuziale e Dioniso che dà ebbrezza 
si conoscono solo in ragione del matrimonio e del far figli, e 
di quella quantità di vino che ciascuno è capace di bere. Nei 
teatri non c’è lascivia o insolenza, nessuno sulla scena che balli 
il cordace. 


31. Si racconta che or non è molto un Cappadoce partì di 
qui in esilio per quelle regioni, uno educato presso di voi in 
città a casa dell’orefice (comprendete, certo, di chi parlo). Do- 
po aver imparato, là dove lo imparò, che non bisogna frequen- 
tare donne ma piuttosto metter mano ai giovinetti, dopo che 
qui ne aveva fatte e ne aveva subite non so quante, recente- 
mente giunse presso il re di quel luogo; memore delle cose di 
qui, vi fece arrivare molti ballerini e altre piacevolezze di que- 
sto tipo; alla fine, poiché mancava ancora di un cotilista (voi 
lo sapete bene, di cosa si tratti), ne chiamò uno anche laggiù, 
per nostalgia e affetto di questo vostro costume severo. I Celti 
non conobbero neppure il cotilista (la reggia infatti lo accolse 
subito); quanto ai ballerini, che dettero prova della loro arte in 
teatro, li lasciarono perdere, pensando che assomigliavano a 
gente colpita da ninfolepsia. E per loro laggiù, come per me, 
il teatro era cosa ridicolissima; tuttavia, i pochi si burlavano dei 


31, 13-4. Cf. Plat. Phdr. 238 cd dl. 
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32, 2. «xa» Marc. 251 6. diyov xal Hertlein: dAtyiig VO dAlya O et (sed 
a in ras.) B éAlyov Cobet | reds om. O, quod malit Russo 8. mtoiò xal pera 
O B, defendit Prato coll. Hdt. 7, 14 et Iulian. Epist. 106 p. 184, 10 Bidez; Epist. 
(dub.) 198 p. 225, 2 Bidez: xal uéya om. V, quod probant Cobet alii (nunc etiam 
Marinone sine ullo argumento) 

33, 3. éuol O B: rap’ tuol V 5. tavt&v V B: adtovO 
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molti, mentre qui invece io con pochi sembro a voi tutti as- 
solutamente ridicolo. 


32. Ma di questo non mi irrito. Ed infatti sarei ingiusto se 
non mi contentassi del presente dopo aver tanto ammirato 
quelle abitudini. I Celti, dunque, per somiglianza di carattere 
mi predilessero a tal punto che non solo per me osarono pren- 
dere le armi, ma mi offrirono anche molte ricchezze e, poiché 
rifiutavo, per poco non mi costrinsero a prenderle con la for- 
za, e in tutto mi ubbidirono prontamente. Ciò che è il mas- 
simo, di lì il mio nome giungeva fino a voi grande e potente, 
e tutti mi proclamavano valoroso, capace, giusto, non solo ter- 
ribile nello scontro in guerra, ma anche abile nello sfruttare la 
pace, affabile, mite; di qui, ora, voi avete replicato loro in pri- 
mo luogo che a causa mia sono state sconvolte le cose del 
mondo (ho coscienza invece di non sconvolgere nulla, né vo- 
lontariamente né involontariamente), poi che con la mia bar- 
ba si debbono intrecciare corde e che muovo guerra al Chi, 
mentre voi rimpiangete il Kappa. 


33. Gli dei protettori di questa città possano darvelo dop- 
pio vuesto K, poiché oltre a ciò avete calunniato anche le 
città vicine, sante e insieme a me sottomesse agli dei, soste- 
nendo che da loro proveniva quanto era stato composto con- 
tro di me; mentre so bene che quelle mi amano più dei propri 
figli, i quali hanno subito restaurato i santuari degli dei, han- 
no rovesciato tutte le tombe degli atei, secondo l’ordine che 
ho dato di recente, tanto infiammati nella mente ed esaltati 
nell’animo da volgersi contro gli spregiatori degli dei più di 


32, 9-10. Cf. Amm. Marc. XXI 5,5 13-4. Vid. supra, ad 3, 3 
33, 2. CÉ. Paroem. Gr. II, p. 369, 15 cumadn.; Suida, s. v. Kina &urAoby $ sq. 


E Sozomen. V 7, 6 sq.; Philostorg. VII 33, p. 227 Bidez-Hansen; Socrat. III 2, 10 
di. 
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to. tà... inétepa = dpeic, cf. Schmid I p. 87; de interrogativo cf. 6,2 cum 
adn. 18-9. xal eloéti Hertlein: eloéti xal codd. eloéti <Sè> xal Reiske, prob. 
Lacombrade 

34, 9. toodtov V B: rode O 15-6. xateoxevaonevovs VB: mapeox- O 16. 
At codd., defendit Prato coll. Or. 10 p. 47, 11 sq. Lacombrade rà ludrix Qtà 
xzì cbgpova: Aeuxfi Martinius Auf Russo | xal = « attamen », cf. Denniston, Gr. 
Part. p. 292, 9 | xexoounutvovs O: xoguovpévove VB 
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quanto io non volessi. Veniamo ora al vostro comportamen- 
to; molti, che la nostra mitezza persuase a stento a restarsene 
tranquilli, abbatterono gli altari appena eretti. Quando noi 
cacciammo il cadavere da Dafne, alcuni di voi, dopo aver 
compiuto sacrifici espiatori agli dei, restituirono il santuario 
del dio di Dafne a quanti erano indignati per i resti del morto; 
altri invece, di nascosto o no, diedero lo spettacolo di quel 
famoso incendio, terribile per gli stranieri di passaggio, ma che 
invece diede tanto piacere al vostro popolo, mentre il senato 
non se ne preoccupava, e tuttora non se ne preoccupa. 


34. Mi sembrava dunque che il dio avesse abbandonato il 
tempio già prima dell’incendio e infatti, mentre entravo, la 
statua per la prima volta non mi dette segni: di questo, contro 
gli increduli, chiamo a testimone il grande Helios. Voglio che 
vi ricordiate anche di un’altra ragione di ostilità verso di me 
e quindi, come sempre sono solito fare, passo a ricoprire me 
stesso di insulti, ad accusarmene e a rimproverarmi. Nel de- 
cimo mese del vostro calendario (mi sembra che lo chiamiate 
Loos) cade dunane nna festa tradizionale di questo dio e in 
gran freua bisognava recarsi a Dafne. Io, quindi, dal tempio 
di Zeus Casio corsi lì, convinto di poter godere soprattutto al- 
lora della vr-.ia ricchezza e magnificenza. Già immaginavo 
dentro di me la processione, vedendo come in sogno i sacri- 
fici, le libagioni, i cori per il dio, gli incensi e, intorno al san- 
tuario, gli efebi. con gli animi apprestati alla più pura devo- 
zione, adorni con vesti semplici e solenni. Quando entrai den- 
tro il santuario, non trovai né incensi né focaccia né vittima. 


12 sq. Cf. Sozomen. V zo, 5 sq.; Philostorg. VII 8, p. 93, 13 sq. et VII 35, p. 231, 
8 sq. Bidez-Hansen; Theodoret. Hist. ecc/. III 10 sq.; Zonar. XIII 12, 39 sq. Amm. 
Marc. XXII 13,1 

34, 10. Cf. Amm. Marc. XXII 14,4 
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23. nùtpérmotar: notpérmicev B 25. redvtn pro adv O 
35, 18. mpérer Cobet: npinew codd. 
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Lì per lì ne fui stupito, e pensai di trattenermi fuori dal san- 
tuario e che voi, rendendomi onore come pontefice, attendeste 
da me il segnale. Ma quando chiesi cosa la città avrebbe sacri- 
ficato al dio celebrandone la festa annuale, il sacerdote disse: 
« Arrivo io, portando da casa come vittima per il dio un’oca: 
la città non ha preparato nulla per la festa d’oggi ». Allora io, 
l’attaccabrighe, indirizzai alla curia un discorso molto duro, 
che forse non è fuor di luogo ricordarvi anche adesso. 


35. « È terribile » dissi « che una simile città trascuri a tal 
punto gli dei, come non farebbe nessun villaggio situato ai li- 
miti del Ponto; pur possedendo in proprio miriadi di lotti di 
terra, ora che per la prima volta cade la festa annuale del dio 
patrio da quando gli dei dissiparono la bruma dell’ateismo, la 
città di per sé non offre che un pollo, essa che doveva appunto 
sacrificare un bue per tribù o, se questo non era possibile, 
offrire al dio a nome della città tutta, in comune, almeno un 
toro. In privato ciascuno di voi gode a spendere in banchetti 
e feste, e so bene che molti di voi hanno sperperato enormi 
ricchezze per il pranzo di Maiuma; per voi stessi invece e per 
la salvezza della città nessuno sacrifica, né per proprio conto i 
cittadini, né la città in comune; lo ha fatto solo il sacerdote, 
che a mio avviso aveva pieno diritto di tornarsene a casa con 
una parte della moltitudine delle offerte da voi recate al dio. 
Gli dei, infatti, esigono dai sacerdoti di essere onorati con una 
vita bella e buona, esercitando la virtù e servendoli per quanto 
loro compete; penso che spetti alla città di sacrificare in privato 
e in pubblico. Ora, però, ciascuno di voi permette alla mo- 
glie di portare tutto da casa ai Galilei e così, nutrendo i poveri 
con i vostri beni, esse suscitano grande ammirazione per l’atei- 


35, 9sq. C£. Liban. Or. XLI 16 
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36, 6. oluar om. V 11. d86Aov: hinc redit S | cina. om. S 16. Sta pro 
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smo in quanti hanno bisogno di simili aiuti (questo tipo di 
uomini, credo, sono la maggioranza). Voi stessi per primi 
credete di non far nulla di strano trascurando gli onori dovuti 
agli dei. Nessun bisognoso si accosta ai templi; penso, infatti, 
che non c’è nulla di cui possa nutrirsi. E invero, quando uno 
invita per i banchetti di compleanno, appresta un pranzo 
ottimo, intrattenendo gli amici a una tavola sontuosa; inve- 
ce, in occasione della festa annuale, nessuno ha recato al dio 
olio per la lampada, né libagioni, né vittime, né incenso. Io 
non so cosa proverebbe un uomo dabbene vedendo quanto 
accade presso di voi, ma credo da parte mia che ciò non piac- 
cia neppure agli dei. » 


36. Mi ricordo di aver parlato allora così, e il dio rese 
testimonianza alle mie parole — non l’avesse mai fatto! — ab- 
bandonando quel sobborgo che per lungo tempo aveva custo- 
dito, e in quella sventura volse altrove il pensiero dei magi- 
strati e forzò loro la mano. Io mi feci odiare da voi compor- 
tandomi stupidamente. Infatti, bisognava tacere, come penso 
abbiano taciuto anche molti altri che son giunti qui con me, 
e non attaccar briga né muovervi rimproveri. Ma io per impul- 
sività e ridicola adulazione (non bisogna credere, che allora te- 
nessi questo discorso per benevolenza verso di voi, ma, pen- 
so, per procacciarmi fama sia di devozione verso gli dei, sia 
di sincera benevolenza verso di voi: questa, appunto, è ridicola 
adulazione), inutilmente vi ho riversato addosso tante parole. 
Dunque, avete fatto bene a difendervi da me con quelle accuse 
e mutando luogo: io mi sono scagliato contro di voi sotto i 
piedi del dio, presso l’altare, ai piedi della statua, in presenza 
di pochi; voi invece in piazza, davanti al popolo, per mezzo 
dei cittadini più bravi in questo tipo di scherzi. Sappiate bene 


36, 16 sq. Cf. Liban. Or. XVI 30(33) 
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23. trudelfavra: Emeltovra V 


37, 1-2. xowf) pro Snuoola O 2. xatextete S V, defendit Russo: -eyxtate B, 
prob. edd. -tyete O 8. erébeta ex tniseitac ut vid. B, correxerat Marti- 
nius: tmseltas codd. rell. 1o. & pro oùs V 17. biu@v: dpiv S 19. 
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che tutti coloro che parlano rendono complici dei propri di- 
scorsi quanti ascoltano e che chi ascolta con piacere gli insulti, 
partecipando con minor fatica allo stesso piacere di chi par- 
la, è suo compagno nella colpa. Dunque, avete detto e avete 
ascoltato per l’intera città tutti gli scherni possibili su questa 
povera barba, e su chi non vi ha mai mostrato né vi mostrerà 
un buon carattere. Infatti, non potrebbe darvi spettacolo di 
una vita come quella che voi vivete da sempre, e che deside- 
rate vedere anche in chi governa. 


37. Quanto agli insulti, che mi avete rovesciato addosso, in 
pubblico e in privato schernendomi in anapesti, dal momento 
che mi sono accusato da solo, vi permetto di far uso di una 
libertà di parola ancora maggiore: tanto, per questo, non vi 
farò mai nulla di terribile, trucidando o percuotendo o legando 
o imprigionando o punendo. Come potrei? Ma poiché essermi 
mostrato virtuoso insieme agli amici vi è sembrata una cosa 
vile e assolutamente molesta, dal momento che non vi ho 
offerto nessuno spettacolo bello, ho deciso di cambiare città e 
di andarmene. Non sono affatto persuaso di piacere in tutto a 
coloro presso i quali mi dirigo, ma credo che sia preferibile, 
se non riuscirò ad apparire neppure a essi onorato e buono, 
rendere tutti a turno partecipi della mia molestia, e non am- 
morbare questa città felice con il lezzo della mia moderazione 
e della saggezza dei miei amici. Da voi nessuno di noi ha 
acquistato campi o giardini, costruito una casa, non ha preso 
moglie presso di voi né ve ne ha date, non ci siamo invaghiti 
dei vostri bei ragazzi, non vi abbiamo invidiato l’opulenza as- 
sira, non ci siamo divisi le prostasie, non abbiamo permesso 
che alcuni dei vostri magistrati governassero con noi, non ab- 
biamo persuaso il popolo ad apprestare pranzi o spettacoli - lo 


37, 6 sq. Cf. Liban. Or. XV 55; XVI 53; Amm. Mare. XXIII 2,5 
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22. toù4 dvarralotovg: TOv dvanalorov S VB 23. aùrtv: abrtò Cobet  adrò 
Reiske, prob. edd. 23-4. Ereyodpapev S V B: eretnthoanev O 26. 
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tr» Reiske 31. <8t> Cobet 
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abbiamo fatto vivere a tal punto nel lusso che, nella tregua dal 
bisogno, ha composto gli anapesti contro gli autori del suo 
benessere -, non abbiamo imposto tributi in oro, non abbiamo 
richiesto argento, non abbiamo aumentato le tasse; anzi, oltre 
agli arretrati è stato condonato a tutti il quinto delle imposte 
ordinarie. Non pensando però che la mia saggezza basti, ho 
un ministro — come io stesso sono convinto, per Zeus e tutti 
gli dei! — pieno di moderazione: l’avete bellamente rimprove- 
rato poiché, essendo vecchio e un po’ calvo, si vergogna di 
portare i capelli lunghi sulla nuca, come Omero descrive gli 
Abanti; e ho in casa, al mio seguito, non inferiori a lui, due 
o tre uomini, anzi quattro, ora se volete addirittura cinque. 
Il mio zio e omonimo non vi ha retto con somma giustizia 
fin quando gli dei permisero che fosse al nostro fianco e go- 
vernassimo insieme? Non provvide con la massima cura al- 
l’amministrazione della città? 


38. Questo dunque ci sembrava bello: la mitezza dei gover- 
nanti unita a prudenza; e pensavamo di apparirvi, attraverso 
il loro esercizio, belli quanto basta. Ma poiché a voi non piace 
la lunghezza della barba, l’incuria dei capelli, il rifiuto dei tea- 
tri, la convinzione che nei templi si debba essere dignitosi, e 
soprattutto il fatto che ci occupiamo della giustizia e impedia- 
mo l’avidità del mercato, ce ne andiamo volentieri dalla vostra 
città. Non penso che sia facile, a chi cerchi di cambiare in vec- 
chiaia, sfuggire alla favola che si racconta intorno al nibbio. 
Si racconta, dunque, come il nibbio, che aveva una voce simile 


30 sq. Cf. Hom. //. II 542 
38, 8 sq. Cf. Babr. Fab. 73; Suida, s.v. Txrivog 1o. Anacr. fr. 77 Gentili 
.= 57 Page) 
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tavta Toîs cimBdor AauBaverv. “Otav oÙv pavo undèv Edat- 


14. abtòg: abtò S 
39, 6. sè post oùtw add. V O B (quod acceperunt edd. plerique), in 84 mutavit 


Martinius 6. Ev taîc- 8. dpueic: tEeBidao®nte B 7. meòc pro elc O 8. 
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a quella degli altri uccelli, si applicasse a nitrire come i cavalli 
di razza; in tal modo, dimenticò la propria voce e, poiché non 
aveva potuto imparare bene l’altra, rimase privo di entrambe, 
ed ebbe voce più brutta degli altri uccelli. Io sto attento a che 
non mi accada questo: rimanere privo di selvatichezza e allo 
stesso tempo di distinzione. Infatti, come potete vedere voi 
stessi, siamo già vicini, per volere degli dei, a 


quando i capelli bianchi mi si mischieranno con i neri, 


come disse il poeta di Teo. 


39. Sia pure. Ma, in nome degli dei e di Zeus protettore 
della piazza e della città, datemi conto della vostra ingratitu- 
dine. Avete mai ricevuto da me qualche torto in pubblico e 
in privato e, poiché non potevate vendicarvene apertamente, ci 
stritolate insultandoci sulle piazze a furia di anapesti, come i 
commediografi che trascinano e portano in giro Eracle e Dio- 
niso? O forse, se mi trattenni dal recarvi danni, non mi sono 
trattenuto dal dirvi del male, e quindi vi vendicate ricorrendo 
agli stessi mezzi? Qual è mai la causa della vostra avversione 
e antipatia nei nostri confronti? So bene di non aver com- 
piuto contro alcuno di voi nulla di terribile o di irrimediabile, 
né contro i singoli cittadini né contro la città nel suo comples- 
so, di non aver mai detto nulla di sconveniente, anzi di avervi 
elogiato, per quanto mi era possibile, e di avervi recato un 
qualche vantaggio, come era logico per chi desiderasse bene- 
ficare il maggior numero possibile di persone. Sapete bene 
che non era possibile condonare tutto ai contribuenti e dare 
tutto a chi si era abituato a prendere. Quando risulterà, dun- 


39, 10. Cf. infra, ad 46, 10 13. Cf. Liban. Or. XV 52 17 sq. Cf. Amm. 
Marc. XXV 4, 15 
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que, che non ho affatto diminuito i finanziamenti pubblici, che 
il tesoro imperiale è solito assegnare, e che inoltre vi ho con- 
donato una parte non piccola delle imposte, tutto questo non 
sembrerà un mistero? 


4o. Tuttavia, converrebbe tacere su quanto ho fatto in co- 
mune per tutti i miei sudditi; altrimenti, sembrerebbe che canti 
di persona, a bella posta, le lodi di me stesso, e per giunta 
dopo aver annunciato di rovesciarmi addosso molti e gravis- 
simi insulti. Forse, invece, converrà parlare di quante cose ho 
fatto per voi a titolo personale, in modo avventato e insulso, 
ma che non erano assolutamente degne di meritare la vostra 
ingratitudine; sarà bene esporle come miei titoli di vergogna, 
tanto più gravi dei precedenti, cioè la sporcizia del viso e l’in- 
differenza per Afrodite, quanto più sono veri e riguardano in 
primo luogo l’anima. Dapprima vi lodavo con generosità, co- 
me mi era possibile, senza aspettare di mettervi alla prova, e 
senza pensare a come ci saremmo trovati l’un l’altro. Ma, poi- 
ché ritenevo voi figli dei Greci e me stesso, sebbene trace di 
stirpe, greco di costumi, pensavo che l’affezione reciproca sa- 
rebbe stata molto grande. Come unico rimprovero, quindi, mi 
sia mosso quello di avventatezza. Quando mi avete mandato 
un’ambasceria e siete giunti per ultimi, non solo rispetto agli 
altri ma addirittura a quelli di Alessandria d’Egitto, vi con- 
donai molto oro, molto argento, moltissime imposte a diffe- 


renza delle altre città; in seguito ho completato la lista della < 


curia con duecento membri, senza riguardo per nessuno. Ave- 
vo intenzione che la vostra città fosse più grande e più potente. 
Vi concessi, dunque, di avere fra voi i più ricchi, scegliendoli 
anche tra i soprintendenti ai miei tesori e gli addetti alla zecca; 


doi 10 sy. Cf. Liban. Or. XV 25 20 sq. Cf. Liban. Or. XVIII 146; Zosim. 
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di quelli, però, voi non avete scelto i capaci, ma avete appro- 
fittato dell’occasione per compiere atti tipici di una città asso- 
lutamente non bene amministrata, ma per il resto conformi al 
vostro carattere. Volete che ve ne ricordi uno? Avete nomi- 
nato un curiale e, prima che fosse inserito nella lista, mentre 
la decisione era ancora in atto, gli avete imposto una liturgia. 
Un altro lo avete trascinato a forza via dal mercato, uno po- 
vero, di quelli scartati dovunque; ma, dal momento che presso 
di voi la feccia si scambia con l’oro, sebbene privo di un con- 
veniente patrimonio, lo avete scelto come collega. In molte 
altre occasioni simili avete mal operato a proposito delle no- 
mine e, poiché non siamo stati completamente d’accordo, sia- 
mo stati privati della gratitudine peri benefici che vi avevamo 
reso e abbiamo guadagnato la. vostra avversione per quanto 
secondo giustizia vi abbiamo impedito di fare. 


41. Questi però erano episodi di minimo conto e non ca- 
paci di far scendere in guerra la città. Il più grave, quello che 
dette origine al vostro grande odio, fu quando, giunto tra di 
voi, il popolo, oppresso dai ricchi, per prima cosa lanciò nel 
teatro questo grido: « C'è abbondanza di tutto, di tutto a caro 
prezzo ». Il giorno dopo, discussi con i vostri notabili e cer- 
cai di convincerli come sia preferibile, sdegnando un guadagno 
ingiusto, soddisfare i cittadini e gli stranieri. Promisero di oc- 
cuparsi del problema; dopo tre mesi che non me ne interessavo 
ed ero in attesa, ci avevano pensato così poco da superare 
ogni aspettativa. Quando capii che il grido del popolo era ve- 
ritiero e che il mercato era povero non per mancanza di merci 
ma per l’insaziabile avidità dei possessori, ordinai un giusto 
prezzo per ogni prodotto e lo resi manifesto a tutti. Poiché 


41, 2-3. C£. infra, ad 42, 15 sq. 3 sq. C£. Liban. Or. I 126; XVIII 195; Amm. 
Marc. XXII 14, 1; Sozomen. V 19, 1; Socrat. III 17, 2 sq. 8 sq. Cf. Liban. 
Or. XV 21 14 sq. Cf. Liban. Or. XV 8 
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tap’ aUtolg OXA avo (xai Yap fiv olvoc xai Elatov xat 
tà Motrd avra), citov Sì tvdedic elyov, dpoplag Servig 
Urtò TèIv Eurpoofev avyuov yevomuéwe, EÉSote uo réurew 
ele XaXxtda xat ‘Tepav rélv xai mordere TAG EpLE, Évdev 
elomyayov bpîv péerpwv TetTapAXovta pupiadac. ‘Oc dè ava - 
AWTO Xal TEUTO, TTPOTEPOV PÈYV TEVTANIG YLALOUG, ETTTAXIG 
Yutovg Sì Vatepov, elta viv pupiovc, oùc EriyWwpiov tor 
rotròv èvopaterv podlavg, dvadioxov ditov, Tavtac otxodey 
Eycwv. “Arò Tg Alyirtov xoproBévta por citov ÉSwxa Ti 
mOXEL, mpattopevog dpyiprov où xatà déxa pueTpa, KXXd 
mevtexaldexa Togodtov, Boov Eri ov Sexa mpotepov. El dt 
tocabta uérpa Bipovg fv rap’ bpiv toù voulopatoc, ti 
npoadoxàv ÉSer Mvixadta, Nvixa pyoiv è Borwrtoc momtno, 
yaXeròv yeveodar tòv Aludy, Eri to Spayuari; dp’ où mévie 
uoys xai dyarmidc, KX}wsg TE xa, TmALxoLTOL YeLuavog 
eriyevopévov; ti ov dpév oi mAovotot; tv pèv Eri tav 
aypov aitov AdOpa aTEdovto mAetovog, EBapnoav SÈ Tò xotvòv 
toîs idiot avarmuaoi. Kai ody N Toi povov Eri TodTto 
cuppet, oi mietotor SÈ xal Èx TEV adypov cvvipEyovaw, è 
uovov Eotiv Ebpeîv moAD xai ebwvov, dpTove @vobpevot. 
Kaito TiS peuvwntar map butv edbyvovpevne To modEw6G 
Tevtexaldexa perpa citov mpabévta TOD Yypuood; 


42. Tadrns Evexev bpîv drnyBounv Eyb Tie mpatewc, 
Bri tòv olvov bpîv ox Ererpepa xai Td Adyava xal TAG 


18. lepdv méitv S et Cobet ex corr.: lepdvroAiv VO leparoAiv O BW 19. LÉTpÒwY 
Martinius: uttpov codd. 19-20. dvdiwro: dvihiwro BW 22. dvd)iroxov 
citov Hertlein: dvaMoxew ottov S VO, om. BW 24. xatà codd., del. 
Russo qui uétpwv retinet tri (uttpwv) dubit. Hertlein d&vrl Boulenger | pétoa 
BW: péropwv V puéerpov SO 28. interp. Prato post Xtudv, ita ut Er 1@ Spdy- 
nat, frustra ab editoribus correctum, cum praecedenti ti mpoosoxiv EeL co- 
niungatur | 1@ Spdyuari S V et (omisso tò B) B W: tò Spéxuari O Smpar 
Martinius, prob. Hertlein  firouati Platt gpayuati Bury Spaxu: Merkelbach 
« quid lateat quaerant alii » Cobet 31. EB&pnoav S V cet (sed uvav suprascr.) 
W: tBapnvav B tBdpuoav O 

42, 1. trò om. V, suprascr. W 
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presso costoro c’era grande abbondanza degli altri generi 
(c’era vino, olio e tutto il resto), mentre invece scarseggiava il 
grano per una tremenda carestia provocata dalle precedenti 
siccità, pensai bene di mandarne a prendere a Calcide, a Iera- 
poli e nelle città vicine: da esse ne importai per voi quattro- 
centomila misure. Quando anche questo fu consumato, di fru- 
mento ne ho preso per voi prima cinquemila, poi settemila e 
quindi ora diecimila di quelli che ormai è consueto chiamare 
moggi, traendoli tutti dalle mie riserve. Diedi alla città il grano 
portato per me dall’Egitto, pretendendo non per dieci misure 
ma per quindici tanto denaro quanto prima se ne pretendeva 
per dieci. Se dunque tante misure costavano da voi in estate 
una moneta d’oro, che cosa bisognava aspettarsi di pagare per 
una manciata di grano quando, come dice il poeta di Beozia, 
la fame diventa dura? Forse allo stesso prezzo non più di cin- 
que misure, con difficoltà e a stento, soprattutto dopo che è 
sopravvenuto un inverno così rigido? Cosa hanno fatto i vo- 
stri ricchi? Hanno venduto di nascosto il grano sui campi a un 
prezzo più alto e hanno fatto ricadere sulla comunità le loro 
perdite personali. E non è solo la città che si precipita qui, 
ma moltissimi accorrono anche dai campi, a comprare pani, 
l’unico genere che si trovi in abbondanza e a buon mercato. 
E chi di voi ricorda che, anche quando la città era prospera, 
si siano mai vendute quindici misure di grano per una moneta 
d’oto? 


42. A causa di questo operato vi sono divenuto odioso, 
poiché non ho permesso che il vino, la verdura e la frutta vi 


18 sq. Cf. Liban. Or. XV 70 27 sq. C£. Hes. fr. 359 Merk.-West 30 sq. 
et 42, 2 sq. C£. Liban. Or. XVI 21 sq. 
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èrmpac atodbodar ypuood, xai TÙèv drtò TEIv TAOvOLWwY &ro- 
xexAeropevov Ev Talc drrobyxac citov dpyupov abroîc xai 
ypuodv ètatpvng rap’ buiòv Yeveodat. ’ Exetvor pev Yàp adtòv 
EE Tg modewc Sttbevro xaAdic, Epyaodpevor Tote avbpwror 
Mpòv 


dioytfpa Bporetwy, 


bg è Bedc ÉEpn Tobe TadTa Erimdevoviac Etereyyov. ‘H 
morte SÈ Ev dpBovia YÉyovev dpTwv Evexa puovov, kXXov St 
ovdevéc. Zuvinv pèv oùv xai T6TE TadTA ToLv BT pù) matow 
b) 14 x sf LI x > La - iI b) , , 
apécoui, TAV Euedev odfèv tuol' TO Ydp ddixovpéva TANDeL 
Bondeîv @ounv ypfivar xai Toîc dpixvovpévote Éevors god 
te Evexa xal Tv cuvévT*wYy fpuiv dpybvtav. ’Eret dì cipat 
, Li ii dI 1 x , \ 3, N x > LI 
cvufalver toùc pev artévat, TV OAV dì eivar TA Tpòc ut 
yvoyns più (oi pèv yàp picodotv, oi SÈ Lr’ Euod Tpapévteg 
ayaprotovov), Adpaoteta mavta Eritpépac èc &XX0 E0voc 
otyMnoopar xai Sfuov Erepov, ovdev Lpudc Lrouvynoag lv 
LI ”» 4 > LÀ , - >» > , ’ 
eviautotg Eumpoodev ivvéa Sixata Spoivteg alc dANNA0Uc eip- 
yaocaode, pépwv pèv è Siuog Eri toc olxiag TGV Suvatdiv 
Y - N , x > LI \ d ’ LI 
Euv Bo Tv PAbYA xai daroxtIvvòdS TÒv dpyovta, Sixnv dè 
abbic artotivwv Brtép TobTwy, ®v dpyiltépevog dixatwe, Érpa- 
Eev obxéti petpiwe. 

43. ‘Trip tivog oÙv rpòg Bediv dayaprotorpeda; dtt tpé- 
popev dpac otxobev, è peypL Mpepov Lrfjptev oddepià oder, 
xal Tpepopev oltw Aaurpoc; STI TOv xatAAoyov Lbpev NUEN- 

. n L <>) L > > , €. \ RI , 
CULLEV; OTL KAETTTOVTAG EMOVTEG 0ÙX eretn\Bopey; Evòc 7) vo 


3. darodbobar: drro8iBoodar B W | xpuood: toù xeuaod S, fortasse recte, cf. supra 
toò voplopatos 3-4. drroxexA-. Hinc denuo deest W usque ad finem 5. 
iu@v ex dov ut vid. corr. V (Au@v U) 6. xd: rando S V 8. Bpo- 
teiwv Martinius: fpéterov codd. 9. h om. SV 11. ouvinvy V B et (sed 
e. supra n add.) S: auviev O 12. dptoout Cobet: dapfoxorpi codd. | Éuerev 
Hertlein: tuede(v) codd. 13. @épnv S VO, pracefert iure Russo: diunv B 
43, 3. Zauroog: xadbg V 
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fossero venduti a peso d’oro e che il grano, rinchiuso dai ric- 
chi nei magazzini, si trasformasse di colpo per loro, a vostre 
spese, in argento e in oro. Essi infatti lo hanno venduto be- 
ne fuori della città, provocando agli uomini 


la fame che strema i mortali, 


come disse il dio, accusando quanti agiscono così. La città ha 
avuto abbondanza solo di pane, e di null’altro. Anche allora 
comprendevo dunque che, facendo queste cose, non avrei 
compiaciuto tutti, ma non mi interessava affatto; pensavo, in- 
fatti, che fosse necessario recare aiuto al popolo che subisce 
ingiustizia e agli stranieri che giungono fin qui a causa mia 
e dei magistrati che sono con me. Poiché mi sembra che co- 
storo se ne stiano per andare e che la città nutra una sola opi- 
nione nei miei confronti (gli uni mi odiano, gli altri che ho 
sfamato non mi sono grati), dopo aver tutto rimesso nelle 
mani di Adrastea, me ne andrò in un altro paese e presso un 
altro popolo, senza farvi neppure rammentare quanto vi siete 
fatti l’un l’altro nove anni fa per rendervi giustizia, quando 
il popolo gridando appiccò il fuoco alle case dei ricchi e uc- 
cise il governatore, e poi ne scontò la colpa poiché, sebbene 
la sua collera fosse giusta, aveva superato ogni limite. 


43. Per quale motivo, dunque, in nome degli dei, ci siete 
così ingrati? Forse perché vi nutriamo a nostre spese, ciò che 
finora non è toccato a nessuna città, e vi nutriamo con tanta 
larghezza? Forse perché abbiamo ampliato la list? dei vostri 
curiali? Forse perché non citammo in giudizio i tadri colti a 


42, 19 sq. C£. Liban. Or. XV 55, 76. Vid .tiam ad 37 6sq. 17 sq. Vid. ad 
37, 6 sq. 
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rubare? Permettete che vi ricordi uno o due episodi, affinché 
nessuno pensi che si tratti di un puro espediente retorico o di 
una finzione? Mi avevate detto, se non erro, che c’erano tre- 
mila lotti di terre non tassabili e mi avete domandato di po- 
terli prendere; quindi, ottenutili, ve li siete spartiti, tutti voi 
che non ne avevate bisogno. Dopo un’inchiesta, questo fu 
chiaro, inequivocabilmente. Io allora tolsi le terre a coloro 
che le detenevano illegalmente, e (senza occuparmi affatto di 
quelle che avevano in precedenza e per le quali non pagavano 
imposte) li destinai ai servizi pubblici più gravosi della città. 
Così, ora, circa tremila lotti di terre, esenti da tasse, li hanno 
coloro che ciascun anno allevano cavalli per voi, certo in virtù 
del divisamento e dell’amministrazione del mio zio e omoni- 
mo, ma anche per la mia liberalità: di me che, punendo in tal 
modo malfattori e ladri, vi sembro naturalmente sovvertire 
l'ordine del mondo. Sapete bene infatti che essere clementi con 
gente simile aumenta e nutre la malvagità degli uomini. 


44. Con il mio discorso, dunque, son tornato proprio là, 
dove volevo. Io stesso sono la causa di tutti i miei mali, per 
aver elargito benefici a degli ingrati. Ciò, comunque, proviene 
dalla mia insensatezza e non dalla vostra libertà. D’ora in poi 
cercherò di essere più accorto con voi; gli dei intanto vi ripa- 
ghino della benevolenza nei nostri confronti e della stima di 
cui ci avete pubblicamente onorato. 


COMMENTO 


Il segno < che si trova sul margine destro della traduzione indica la presenza, 
nel commento, di note indispensabili alla comprensione del testo, o comunque di 
natura non tecnica; le note corrispondenti sono messe in rilievo da un segno iden- 
tico, sul margine destro del commento. 


L'autore del presente commento ringrazia l’amica prof.ssa Amneris Roselli 
per l’attenzione con cui ha seguito il suo lavoro. 


LETTERA A TEMISTIO 


Temistio era nato attorno al 317 nella regione della Pafiagonia. 
Suo padre Eugenio era un filosofo che godeva di buona reputa- 
zione; anche sua moglie era figlia di un professore di filosofia. 
Temistio iniziò la sua carriera di insegnante molto giovane. poco 
dopo il suo arrivo a Costantinopoli, nel 337. ‘1°ra il 348 e il 349 
ottenne la cattedra di filosofia e, intorno a quest'epoca, compose 
le Parafrasi di Aristotele, grazie alle quali ottenne grande fama. A 
partire da questo momento, comincia la sua carriera di pensatore 
politico e di panegirista di corte, investito del!a fiducia dei vari im- 
peratori. Da Costanzo II a Teodosio, tutti i detentori del potere. 
a Costantinopoli ricercano il suo appoggio: proprio il regno di 
Teodosio segna l’apice della carriera politica di 'Temistio che, nel 
384, assunse addirittura la carica di prefetto urbano. Sarebbe morto 
poco dopo, intorno al 388 (per un esame approfondito della figura 
di Temistio nel contesto politico di Costantinopoli, cfr. in gene- 
rale Dagron). l 


I, I. Worep ... YoAgetc: sulla base di rari documenti e di un dubbio 
criterio di verisimiglianza, si era immaginato un forte legame intel- 
lettuale tra Temistio e Giuliano e un grande entusiasmo del filosofo 
nel celebrare l’ascesa al trono di Giuliano (Dagton, p. 230). In real- 
tà, tra le opere di Temistio che ci sono giunte, non figura nessun 
discorso celebrativo di Giuliano (la terza e la quarta orazione, in- 
dirizzate a Costanzo, sono del 357, mentre la quinta, pronunciata 
di fronte a Gioviano, è del 364). Solo nelle lettere di Libanio tro- 
viamo sicura menzione di un panegirico composto da Temistio, 
tra la fine del 362 e l’inizio del 363, in onore di Giuliano, ma il suo 
contenuto ci sfugge (Ep. 1430-1). I rapporti tra i due si limitarono 
probabilmente ai corsi seguiti da Giuliano a Costantinopoli, ad un 
primo scambio di corrispondenza intorno al 354, e ad un secondo 
di carattere retorico e filosofico, di cui la nostra epistola rappresen- 
ta, in qualche modo, la conclusione. Cfr., da ultimo, N. Criscuolo, 
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L’epistola di Giuliano a Temistio, « Koinonia » VII 1983, pp. 89-111. 
5. AXéEavdpov xal tòv Mapxov: mentre i giudizi di Giuliano su 
Marco Aurelio sono sempre invariabilmente e coerentemente posi- 
tivi, ed è fuori discussione che fosse questo il suo modello di im- 
peratore, assai differenziati sono quelli relativi a Alessandro. Là dove 
il discorso verte in generale sulla figura del buon sovrano ed insi- 
ste sulle qualità etiche che gli debbono competere, per cui è chiara 
la derivazione dal modello dei discorsi sulla regalità di Dione di 
Prusa, del sovrano macedone si parla in termini negativi (cfr. Cae- 
sares, 316 bc, 330 b; Or. I 45 dj VII 211 d; VIII 250 d). Ma è 
altrettanto indubbio che Alessandro sia il suo modello di coman- 
dante militare, tanto è vero che è l’unico non romano ammesso al 
banchetto dei Cesari. Nell’epistola agli Alessandrini, si dice addirit- 
tura (Ep. 111, 433 d) che, se Alessandro avesse avuto occasione di 
misurarsi con i Romani, avrebbe saputo tenere loro testa. Lo spet- 
tro di Alessandro è naturalmente evocato nelle fasi cruciali della 
campagna persiana (cfr. Libanio, Or. XVIII 260: « Giuliano con- 
cepì il piano di passare da Arbela, con o senza una battaglia, così 
che la sua vittoria sarebbe stata celebrata insieme a quella ottenu- 
tavi da Alessandro e formulò anche il disegno di metter piede in 
tutti i territori dell’Impero persiano, compresi quelli adiacenti »; 
cfr. anche Socrate, Historia ecclesiastica IV 21). Il sovrano macedone 
cede la palma del migliore solo a Marco Aurelio, modello di pietas 
e di emulazione verso gli dei. Quanto a quest’ultimo, la sua pre- 
senza nel « canone » dei buoni imperatori è una costante della sto- 
riografia tardoantica, che, peraltro, sembra attribuire il primo posto 
in assoluto a Traiano (cfr. R. Syme, Ewmperors and Biography, Oxford 
1971, pp. 90-3). Questo passo è chiaro: a Giuliano sembrano inat- 
tingibili e la teXela dpemm di Marco e l’avdpela di Alessandro. 

10. Tv ATttIXOv Smymudtwv: Giuliano era giunto a Atene nel- 
l’estate del 355, riportandone una vivissima impressione. A Atene 
era circondato da un gruppo di ammiratori e di amici (cfr. Libanio, 
Or. XVIII 29; alla fine della stessa orazione [260], Libanio osserva 
che Giuliano avrebbe dovuto avere la sua tomba vicino a quella 
di Platone, così da poter ricevere gli stessi onori tributati al grande 
filosofo dalle successive generazioni di studenti e di insegnanti). 
Che Atene si adattasse perfettamente ad essere luogo santo per 
l’ultima fioritura della filosofia e della religione ellenica non fu mai 
posto in dubbio. Proprio il marcato tradizionalismo culturale del- 
la città l'aveva resa cara ai pagani conservatori. 

II. mpocddew: qui « cantare » deve essere inteso nel senso di 
« leggere », « declamare », secondo un uso assai diffuso nel greco 
tardo; cfr. p.es. Libanio, Or. XII 94; con il verbo &$ew Imerio 
caratterizza la sua tecnica oratoria su cui ironizza Temistio (Or. 
XXII 265 b e XXVIII 341 b-d). 


A 
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16-7. ‘HpaxXfg xal Aiévucog: Eracle è il tradizionale modello 
cinico (cfr. R. Hoistad, Cynic Hero and Cynic King, Uppsala 1948) 
e eroe romano per eccellenza (cfr. Livio, I 7). Già Dione, nel pri- 
mo discorso sulla regalità (cfr. P. Desideri, Dione di Prusa, Firenze 
1977, PP. 304-16), aveva utilizzato in chiave politica il mito di Era- 
cle: la presenza di tracce del suo culto in tutto il mondo mediter- 
raneo permettono di concepire un’estensione altrettanto vasta del 
suo potere regale-evergetico e una sua sovranità sul mondo. Nel 
contra Heraclium, Giuliano si diffonde (219-22 c) nell’interpretazio- 
ne dei racconti mitici relativi alla vita e alle azioni di Eracle e alla 
nascita di Dioniso. Attraverso la sua esegesi di Eracle come salva- 
tore del mondo, grazie alla guida costante di Atena Pronoia, Giu- 
liano ambisce a stabilire una duplice connessione: nel suo ruolo di 
mediatore e di salvatore, Eracle è associato a Mitra, ma anche, a 
un altro livello, a Giuliano stesso, che appare appunto come un 
secondo Eracle-Mitra, destinato dagli dei a restaurare l’ordine, re- 
ligioso e politico, nel mondo romano. Dioniso, nato come uomo, 
ucciso dai Titani e sepolto solo per risorgere, risulta la perfetta 
controparte di Cristo. La particolare enfasi di Giuliano sull’origine 
indiana di Dioniso (Or. VII 221 b) ha un doppio scopo: può es- 
sere considerata come un tentativo per connettere il mitraismo ro- 
mano con le sue remote radici orientali, ma anche come un’asser- 
zione implicita del legame che univa l’ellenismo tardoantico a quello 
classico (cfr. Athanassiadi, pp. 149-50). Libanio paragona spesso 
Giuliano a Eracle (Or. XII 27, 44; XIII 27, 48; XVIII 32, 39). 
Temistio accosterà più tardi Eracle alla figura di Teodosio (Or. 
XXXIV 28). Proprio l’orazione trentaquattresima sembra essere 
quella che offre maggiori analogie con il contenuto della lettera, 
che presumibilmente il filosofo inviò a Giuliano. 

20. cyoXg Evwuav: Platone e Aristotele collegavano immedia- 
tamente la cyoXN alla Bewpia. Il tempo libero, che è la parte più 
bella della nostra vita, deve essere consacrato alla contemplazione 
del vero, la più nobile occupazione dell’uomo. 

22. Z6Xwvoc... Avxobpyov: i tre famosissimi legislatori greci, 
vissuti tra il settimo e il sesto secolo a. C. (Licurgo forse ancora 
prima), i quali crearono, rispettivamente, le costituzioni di Atene, 
Mitilene e Sparta. 


2, 6. tac... toyac: il verso, tratto dall’Oreste di Euripide (v. 16), fa 
verosimilmente allusione alle vicissitudini personali e familiari di 
Giuliano, alla strage dei suoi congiunti, alla morte di Costantino, 
alla sua relegazione a Macellum, e non al periodo in cui fu Cesare 
in Gallia come pure è stato pensato. Lo dimostra il fatto che lo 
stesso Giuliano cita il verso subito precedente (v. 14: ti t&ppnt 


avapetphoacdai ue Sei; « perché dovrei enumerare queste nefan- 
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dezze? »), nell’ad senatum populumque Atheniensium (270 d), in un 
contesto in cui gli orrendi delitti familiari della casa di Atreo sono 
assimilati a quelli della casa di Costantino. Si tenga presente che 
Euripide è per Giuliano, come in genere per i suoi contemporanei, 
il tragico per antonomasia (lo cita diciotto volte contro le due di 
Sofocle, mentre sembra ignorare Eschilo: cfr. Schwarz, pp. 637-8). 
È tipica della particolare mentalità religiosa di Giuliano la sua alta 
considerazione di Euripide che, per i sofisti del quinto secolo a. C., 
era invece il poeta che dava espressione al loro scetticismo nei con- 
fronti degli dei. Alla base della sua interpretazione del mito di 
Dioniso c'erano appunto le Baccanti. 

13-4. Tòv rop@puòv ròv map’ buîv: si tratta del Bosforo. 

17. tic tEw daXdoonc: è l'Atlantico. Niv pèv pag ...: l’im- 
magine del navigatore che, pur non essendo mai uscito dal Bosfo- 
ro, deve improvvisamente affrontare i mari più pericolosi e adden- 
trarsi nell'Oceano, è ripresa da Libanio (Or. XIII 22). Libanio dice 
che l’assunzione di responsabilità di governo da parte di Giuliano 
non fu preparata con tappe intermedie, in quanto egli si trovò a 
essere imperatore all'improvviso, come un navigante che, alla sua 
prima esperienza, dovesse affrontare lo stretto di Messina. 

30. tò toò NeoxAéovc: Epicuro era figlio di Neocle. 

31. Axbetv fiboavra: la tradizione antica è unanime sul fatto che 
gli epicurei raccomandassero la fuga dalla vita pubblica (cfr. Te- 
mistio, Or. XXVI 324 a). 

34. cyo)Nv èraveiv: Temistio, che nell’epistola di Giuliano figu- 
ra come il campione della vita politica contrapposta alla vita con- 
templativa, era in realtà il sostenitore della cosiddetta vita mista 
(cfr. Or. XXXIV 28): bersaglio della sua polemica erano, tra l’al- 
tro, proprio i neoplatonici, per il loro astenersi dalla vita pubblica 
(cfr. Or. XXVIII 341 d). 

35. où xaAdc ’Erxovpw: Giuliano, da tipico neoplatonico, sem- 
bra presupporre che le varie correnti della filosofia greca siano tutte 
riconducibili ad un’unica dottrina, non presentando sostanziali dif- 
ferenze sia dal punto di vista dei principi metafisici, sia da quello 
etico. L’unica eccezione è rappresentata dagli scettici e dagli epi- 
curei, come risulta anche dall’Ep. 89 b 301 c, in cui i libri di Epi- 
curo e di Pirrone sono proibiti ai sacerdoti pagani. Due secoli prima 
di Giuliano lo scettico Luciano proclamava il carattere sacro e 
divino di colui che solo conosceva il buono e il vero, che trasmette- 
va ai suoi discepoli, cui aveva dato libertà morale (A/ex. 61). A 
sua volta, il profeta Alessandro di Abonuteico aveva ordinato a 
tutti coloro che volevano ottenere le grazie divine di allontanare 
con le pietre « atei, epicurei e cristiani » (ibid. 25). 

39. Méyovar ... Loxpdmn: l'argomento centrale della lettera con- 
siste nella ripresa, in termini apparentemente tradizionali, del vec- 
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chio tema della contrapposizione tra vita contemplativa e vita pra- 
tica o politica. Malgrado gli aneddoti sulla vita contemplativa ed 
il distacco dai beni di questo o quello dei filosofi presocratici, è 
con Platone e con l'Accademia che si deve fissare la genesi della 
distinzione tra i vari tipi di vita e il primato attribuito alla vita 
contemplativa. Per il Platone della Repubblica, la contemplazione 
del Bene in sè non esclude la vita politica: la contemplazione è 
finalizzata alla conoscenza del modello in base al quale conformarsi 
nel governo della città. Per Aristotele è la vita di pura scienza che 
costituisce la vita teoretica; l'oggetto della Bewpia è per lui l’insieme 
delle scienze umane con al vertice la teologia. La controversia sul 
primato da attribuire al Blog Bewpntwxés o al Bloc rpaxtixég si svi- 
luppa già all’interno della scuola aristotelica. Fedele all’insegna- 
mento del maestro, Teofrasto attribuiva il primato alla vita specu- 
lativa, mentre Dicearco lo attribuiva alla vita attiva. Questa contro- 
versia doveva essere famosa perché, ancora in età ciceroniana, era 
collegata emblematicamente ai loro nomi (cfr. W. Jager, Aristotele, 
trad. it. Firenze 1934, pp. 559-617). Si osservi che, a pattire dal 
secondo secolo d. C., in ragione di un ritorno al platonismo del 
Fedone e del Simposio, il dewpntixdc Bios diviene di fatto una con- 
templazione di tipo religioso. Con i neoplatonici, il fine del fitoc 
dewpntwxés sarà quello di raggiungere l’estasi, secondo una tenden- 
za opposta al concetto tradizionale di sapiente contenplativo. Dal- 
la scienza ci si guarda, perché è la pietà che conduce a Dio. La 
maestà del Bewpntwxés non è più quella del sapiente che ha indagato 
razionalmente ogni problema, ma quella del profeta e del tauma- 
turgo (cfr. A. J. Festugière, « Les trois vies », in Éfudes de philoso- 
phie grecque, Paris 1971, pp. 117-56). 

40-1. TXabxwva ... Eevopév: Glaucone (Senofonte, Mem. III 6, 
1) era un giovane ateniese che aspirava alla vita politica; a lui So- 
crate obiettava la necessità di essere fornito delle opportune cono- 
scenze tecniche. toù Kiewiov maia: il figlio di Clinia è Alci- 
biade (cfr. Senofonte, Merz. I 2). 


3, 4. 7) Toyn xpatovox ...: Giuliano accenna a uno degli aspetti più 
discussi e controversi dello stoicismo, cioè al rapporto che inter- 
corre tra la fortuna e il caso rispetto al fato, una volta presupposta 
la sua ineluttabilità. Giuliano contesta agli stoici e a Crisippo non 
già di aver negato l’esistenza della fortuna, ma di prescinderne nel 
loro concetto di felicità, secondo il quale la virtù basta per esserc 
felici (cfr. Or. I 25). 

10-1. eòtvX7) ... Kérwva: Catone era l’esempio paradigmatico del- 
lo stoico, in quanto preferì morire suicida a Utica nel 46 a. C. 
piuttosto che sopravvivere alla sconfitta della propria causa ed assi- 
stere al trionfo di Cesare. 
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11-2. Alwva... eddaluova: Dione, ricordato anche altrove da 
Giuliano (Ep. 98 b, 295 b), era stato esiliato da Siracusa da Dionigi 
il giovane, geloso delle sue virtù; dopo aver liberato la città dalla 
tirannide, fu ucciso (354 a. C.) senza riuscire a rendere ai concitta- 
dini il benessere e le promesse libertà politiche. 

20-1. Tò C@ov... bpéyetat: questa citazione, tratta dall’Etica Ni- 
comachea (I 10), può intendersi come un discreto omaggio di Giu- 
liano a Temistio, il celebrato studioso di Aristotele. 


4 5. dAindéc ... Euvaidévtec: evidentemente Giuliano, scrivendo a un 
filosofo aristotelico quale Temistio, non vuole dare senz’altro come 
vera la dottrina platonica secondo cui le idee appartengono al 
mondo incorporeo e intelligibile; ammette dunque anche la plausi- 
bilità della dottrina di Aristotele, secondo cui l’idea non esiste che 
nella cosa (cfr. Rostagni, p. 124 nota 1). 

8. "ArtoAw ... fotepnuévov: la citazione di fonte ignota ritorna nel 
contra Cynîcos (195 b) con l’aggiunta di un verso: obx èfoXéy, où 
Spaxunv, o6x olxétmv Eywyv (« che non ha un obolo, una dracma, nep- 
pure un domestico »; cfr. Diogene Laerzio, 38, che lo cita sempre a 
proposito di Diogene). 

12. "Q Xaol ... péundev: il verso omerico (//. II 25) è citato an- 
che da Temistio (Or. II 34 c). La figura di Diogene, la cui aùràp- 
xe è contrapposta alla smodatezza di Alessandro Magno, è al 
centro del quarto discorso di Dione Su//a regalità. 

zo. è... xataotpepduevoc: Alessandro Magno è citato qui, se- 
condo il modello di Dione, come esempio emblematico di dismi- 
sura. 

33. Srauévn Yévog: il lungo passo, che qui si conclude, non va 
letto solo in chiave retorica. Una volta proclamato Cesare, ed an- 
che quando divenne unico Augusto, Giuliano sembrò imporsi pru- 
denza e riserbo di fronte alle seduzioni del destino, e sembrò guar- 
darsi dai favori della fortuna (cfr. Ammiano, XV 8, 16-7; Giulia- 
no, ad senatum populumque Atheniensium 275 ab, etc.). 


5» 3. Gavpactwv Néuwv: Platone, dopo Omero (cfr. Schwarz, pp. 
642-3), è lo scrittore che ha esercitato maggiore influenza su Giu- 
liano. Anche se questi sostiene che la via alla filosofia gli fu aperta 
dalle opere di Aristotele non meno che da quelle di Platone (Misop. 
30, 10-12 YÉyovev... por 7 dSdc Sta tav ITAaTWwog xal ’ApirototéXove 
Aéywy), tuttavia Platone è citato tre volte più di Aristotele e, tra 
le opere di Platone, solo il Timseo precede, nel numero di citazioni, 
le Leggi. La cosa, naturalmente, non è casuale: si tratta delle due 
opere che esercitarono una profonda influenza sulla pietà ellenisti- 
ca, fino ai neoplatonici (cfr. Festugière, Hermès Trismégiste, II, pp. 
92-152). 
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5-8. « Oedg ... téyvnv ».: Platone, Leg. IV 709 b. 

10-34. « Tiw@oxwy ... pnyavi ».: la lunga citazione è tratta da 
Platone, Leg. IV 713 c-714. 

35-6. ubdovg dpyatovc: Giuliano svolgerà compiutamente que- 
ste considerazioni sul valore del mito e dell’allegoria nel contra He- 
raclium (217 b-223; cfr. Or. V 1072, ecc.). 

38. Axovetg ...: il mito platonico dell’età dell’oro di Kronos che, 
consapevole dell’imperfezione inerente alla natura degli uomini, af- 
fida la guida delle comunità umane ai demoni, fornisce un punto 
di appoggio a Giuliano per lo svolgimento della sua tesi. Grazie 
alla sua formazione neoplatonica, egli scorge dietro l’allegoria il 
significato che, chi esercita il governo, lo deve fare secondo la 
parte divina della sua natura, bandendo dall’anima ogni elemento 
ferino e aspirando al comportamento di un demone (cfr. anche 
Pol. 309 c-e). 


6, 2-3. Ste ... rardelac: negli anni in cui potè consacratsi allo studio 
(dal 348, quando lasciò con il fratellastro Gallo l’esilio di Macellum 
in Cappadocia, fino alla sua partenza da Atene per Milano nel 355: 
cfr. Bowersock, pp. 27-32), Giuliano conobbe retori, sofisti e filo- 
sofi, che costituirono poi il suo entourage, stringendo amicizia con 
Libanio e incontrando personaggi sospetti come Massimo e Prisco. 
I rapporti con Temistio si limitarono, probabilmente, all’ascolto di 
qualche lezione. 

6-7. Toù coprotod gunpi: Giuliano soggiornò in Asia Minore dal 
351 al 354, quando il fratellastro Gallo era Cesare. Non sappiamo 
nulla dell’episodio in questione, ma è probabile che proprio presso 
Gallo Giuliano difese il sofista cui qui allude. Sappiamo, peraltro, 
che i rapporti tra Giuliano e Gallo, tanto diversi per temperamento 
e inclinazioni, non erano particolarmente calorosi (cfr. Ammiano, 
XV 2; Giuliano, ad senatum populumque Atheniensium 273 b). 

8-9. Kaptepiw ... ’Apaétov: mentre non si sa nulla di Carterio, 
Arassio era, con ogni probabilità, vicarius Africae nel 353/54 (PLRE 
Araxius, p. 94). 

ro. Bavpaciac ’Apetiic: questa Arete doveva essere seguace di 
una qualche scuola filosofica (Stobeo, III 5, 9 e 49-50, conserva degli 
estratti dall’Epistola di Giamblico a Arete sulla temperanza). Deve 
essere proprio per le sue qualità filosofiche che Giuliano la chiama 
qui davpaota. 

14. brrò ... dppwotiav: Giuliano fu sicuramente malato anche in 
Gallia (Ep. 10 e 11). Nel contra Galilaeos (p. 207 Neumann) dice 
di essere stato spesso malato. 

16-7. 6te ... xivSuvevy: nel 354 Costanzo fece giustiziare Gallo, 
convocò Giuliano a corte e lo fece relegare per sei mesi a Como, 
dove Giuliano ebbe ragione di temere per la sua vita (cfr. ad sena- 
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tum populumque Atheniensium 272 d, 274 a). Conoscendo l’influenza 
che Temistio esercitava sul cugino, pensò di ricorrere alla sua me- 
diazione. Fu però l’imperatrice Eusebia a intercedere per lui e a 
ottenergli un incontro con Costanzo: sui rapporti tra Giuliano e 
Eusebia, cfr., da ultimo, N. Aujoulat, Eusébie, Hélène et Julien, 
« Byzantion » LIII 1983, pp. 78-103. 

23. ypboea ... Evveafotwyv: la citazione omerica (//. VI 236) si ri- 
ferisce al famoso episodio dello scambio delle armi di bronzo di 
Diomede con quelle d’oro di Glauco. 

24-5. Obtwg ... tyavvbpnv: una volta ottenuto il permesso di 
lasciare Como, Giuliano aveva in programma di andare in Bitinia 
ma, nel corso del viaggio, ricevette l’ordine di recarsi a Atene (cfr. 
ad senatum populumque Atheniensium 273 bc). Giuliano vuol dire qui 
che quel cambiamento di programma gli tornò utile perché così 
poté visitare la città sacra dell’ellenismo e frequentare insegnanti 
famosi come Proaresio e Imerio. 

28. ayardv ... A0Nvac: nel giro di un anno, Giuliano fu con- 
vocato due volte a corte: la prima per essere internato, la seconda 
per essere nominato Cesare. Nell’ad senaium populumque Atheniensium 
(275 ab), si diffonde sullo scoramento che lo colse quando rice- 
vette l'ordine di lasciare i suoi diletti studi ad Atene e di recarsi 
a Milano. 

29-30. oyoXNv ... Erawov: anche nell’Ep. 8, scritta dalle Gallie 
a Eumenio e a Fariano, Giuliano afferma che niente è più vantag- 
gioso per un uomo di poter esercitare la filosofia a proprio agio 
lontano dalle preoccupazioni. 


7, 2-3. « Iv@@L cavtév »: mentre per Plotino l’invito a conoscersi 
porta all’esame delle difficoltà relative all’anima (£nn. IV 3, 1), Giu- 
liano conduce, nel contra Heraclium (211 b-d), un’analisi comples- 
siva del precetto delfico. Conoscersi significa disdegnare le opinio- 
ni correnti e accedere alla verità stessa, che costituisce il termine di 
paragone per poter giudicare (cfr. P. Courcelle, Connais-toi toi-méme 
de Socrate à Saint Bernard \lI, Paris 1974, pp. 91-5). Si ricordi che 
la salvezza, per l’ermetismo, consisteva fondamentalmente nel « co- 
noscersi », cioè nel riconoscere in sé stessi quella parte di luce, di 
intelletto divino, che già si possiede naturalmente. La gnosi, la 
conoscenza, ha un duplice scopo: la conoscenza di Dio e la cono- 
scenza di sé stessi in quanto esseri divini dalla nascita (cfr. A. ]. 
Festugière, Hermeétisme et Mystique Paienne, Paris 1967, p. 58). Co- 
noscere sé stessi non si riferisce ormai più alla dimensione etica 
della tradizione socratico-platonica, quanto alla sensibilità al for- 
marsi, all’interno di sé, di una nuova vita, che risulta l’unica vera 
in ragione del suo partecipare alla vita stessa della divinità con cui 
forse coincideva (cfr. Filoramo, pp. 40-1). 
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4. "EpBor ... téyvnv: la citazione è dalle Vespe (v. 1431) di Ari- 
stofane. 

7. "Aprototédovg ... cuvtelvovta: come si è detto, Platone è molto 
più presente a Giuliano di quanto non lo sia Aristotele. In questo 
caso, la citazione aristotelica, oltre che un rinnovato omaggio nei 
confronti di Temistio, corrisponde alla tendenza di Giuliano a fon- 
dere insieme tutto quanto possa servire allo scopo: qui si tratta di 
dimostrare che il Baotxdg dvhp è una persona elevatasi al di sopra 
della media degli uomini, un essere illuminato di natura divina. 

8. cò YAabxa "ABnvatorc &ywv: il proverbio corrisponde ai nostri 
« non portare nottole ad Atene » e « non portare vasi a Samo ». È 
una garbata allusione alla competenza che Temistio aveva in mate- 
ria di filosofia aristotelica. 

10-6. « Eì Sì 8)... puow »: la citazione di questo passo aristo- 
telico (Po/. III 15, 1286 b) sembra suggerire l’idea di un netto ri- 
tiuto di ogni forma di monarchia ereditaria, come sembra risultare 
anche dai Caesares (334 cd): qui Marco Aurelio è il principe idea- 
le, ma deve rispondere all’accusa di aver causato la rovina dell’im- 
pero trasmettendolo a un incapace come suo figlio Commodo, 
quando avrebbe potuto scegliere qualcuno più degno. In questo 
passo della Politica sembra adombrata proprio tale situazione: an- 
che il migliore dei sovrani può avere figli indegni. Comunque Giu- 
liano, benché morisse senza lasciare eredi, in punto di morte si 
rifiutò di pronunciare un nome, per paura, apparentemente, di di- 
menticare l’uomo degno di succedergli (cfr. Ammiano XXV 3, 20). 
Lo stesso Ammiano definisce un fa/sus rumor (XXVI 6, 3; cfr. an- 
che XXIII 3, 2), dunque una diceria priva di fondamento, la desi- 
gnazione di Procopio. Libanio (Or. XVIII 273) dice che Giuliano 
avrebbe lasciato la scelta ai soldati non vedendo nessuno uguale a 
lui tra quelli che lo accompagnavano. 

16-7. xatà vbpov ... Baoméwc: nel dibattito che, nel quarto se- 
colo d. C., opponeva i teorici di un regime imperiale dalle precise 
delimitazioni legali e quelli di un potere dell’imperatore ispirato e 
legittimato da un intervento soprannaturale, Temistio si era schie- 
rato decisamente dalla parte di questi ultimi. La sua idea del re 
come «legge vivente », véoc ÈEuwuvyoc, si spiega con la constata- 
zione dell’inadeguatezza delle leggi scritte rispetto alla complessità 
della vita sociale (cfr. Or. I 14 d - 15 a: cfr. Dagron, p. 129). Giu- 
liano difende invece la concezione tradizionale del princeps vopopò- 
XaE, guardiano e custode delle leggi, alle quali anch’egli è sottopo- 
sto (cfr. F. Dvornik, « The Emperor Julian’s “Reactionary” Ideas 
on Kingship », in Late Classical and Mediaeval Studies in Honor of 
A. M. Frend jr., Princeton 1951, pp. 71-81, le cui affermazioni sulle 
cosiddette idee « reazionarie » di Giuliano in merito alla regalità 
vanno però precisate). 
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19-20, IIepi Sè tig rauBaordelac xadovpévng ...: il passo (/0/. III 
16, 1287 a) di Aristotele è utilizzato da Giuliano per condannare 
la rapBaoteta nelle sue varie forme. Il panegirico di Mamertino, 
un documento assai significativo della propaganda giulianea, cele- 
bra il rispetto con cui l’imperatore si comporta nei confronti dei 
senatori e con cui osserva le tradizioni. Giuliano tenderà sempre a 
dare di sé un’immagine antidispotica (cfr. il rifiuto, cui accenna in 
Misop. 10, 1-2, del titolo di Seormémns, di dozzinus). Questa imma- 
gine è però in contrasto con la sua concezione teocratica del potere 
imperiale, che assume in lui la forma di un senso angoscioso della 
missione da svolgere, per volere divino, nell’interesse supremo del- 
lo stato. 

28. diveu dpétewc: Aristotele (si tratta sempre di Po/. III 16, 1287 
a) è citato da Giuliano, come prima Platone, per suggerire l’idea 
dell’inadeguatezza delle proprie capacità e delle proprie inclinazioni 
rispetto ai grandi compiti richiesti ad un imperatore. Il regno della 
legge, in quanto razionalità pura, richiederebbe il regno di Dio 


x 


stesso, perché in un uomo la ragione è turbata dai suoi appetiti. 


8, 10. qua xatapaddv: questa concezione idealistica della legge, 
concepita come una emanazione dell’idea eterna di giustizia, ricor- 
da la descrizione che Plotino fa di Minosse, l’intimo amico di Zeus, 
come del legislatore ideale, che formulava le sue legge secondo un 
riflesso, necessariamente pallido, della verità divina e della bellezza 
una volta contemplata. Naturalmente, questo modo di pensare è 
lontano da quello di Temistio, impegnato a operare nel concreto 
della vita politica (cfr. Athanassiadi, p. 104). Comunque, già nel 
dicembre del 361, Giuliano fu costretto a pagare il suo tributo alla 
dura necessità di soddisfare non la sua esigenza di giustizia ma il 
desiderio di vendetta dell’esercito (cfr. W. E. Kaegi, Domestic 
Military Problems of Julian the Apostate, in « Byzantinische For- 
schungen » II 1967, p. 247 sgg.): infatti alcune condanne decretate 
dal tribunale di Calcedonia risultarono del tutto ingiustificate (cfr. 
Ammiano, XXII 3,8; Libanio, Or. XVIII 152: ved. Bowersock, 
pp. 66-9). 

18-21. L6Xwva ... fievdepwoavta: Plutarco (So/. 15) informa che, 
prima che Solone emanasse il decreto sulla cancellazione dei debiti, 
alcuni suoi amici presero in prestito grandi somme di denaro, sa- 
pendo che non avrebbero dovuto restituirle. 


9, 1-2. Eurpoodev Biov: si tratta della vita di studio che Giuliano 
conduceva prima di essere chiamato a responsabilità di governo 
nell’inverno del 355. 

4. Z6Xcwva ... Iltttaxòv: si tratta dei tre grandi legislatori cui 
Giuliano aveva già accennato all’inizio (cfr. nota a 1, 22). Questi 
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nomi dovevano essere quelli menzionati da Temistio: l’allusione al- 
l'infortunio in cui era incorso Solone vuole essere una garbata cri- 
tica alla sua tesi. 

5-6. petaffvar ... dralbprov: Temistio era il campione di una 
filosofia politica che non reputava concepibile come un filosofo po- 
tesse limitarsi a una vita puramente speculativa (cfr. Ruggini, so- 
prattutto pp. 197-8). Da più parti gli veniva rivolta l'accusa di aver 
innovato, tradendo lo spirito dell’ellenismo, perché aveva fatto de- 
cadere la filosofia dal suo ruolo tradizionale. Si pensi all’epigramma 
satirico che Pallada indirizzò contro di lui (Antbologia Palatina XI 
292): « Collocato su di un cocchio celeste [quello della filosofia], 
tu hai voluto un cocchio d’argento [quello del prefetto urbano]: 
vergogna inaudita! Tu eri molto superiore e hai voluto peggiorare 
la tua posizione. Coraggio, risali in basso, perché ora che sei in 
alto ti abbassi! ». La replica di Temistio consisteva nel sostenere 
che la filosofia doveva ormai lasciare le sterili speculazioni per scen- 
dere nel vivo del dibattito politico (Or. XVII 213 d- 214 a; 
214d- 215 C). 

6-7. yoderg ... Youvatopévw: l'esempio della persona che fa 
ginnastica per conto suo in privato e che, improvvisamente, si 
trova nel bel mezzo di una competizione olimpica, fa da pendant 
con l’esempio del navigatore, passato da una navigazione di piccolo 
cabotaggio ad un’altra in mari aperti e sconosciuti, esempio al quale 
Giuliano aveva fatto ricorso all’inizio dell’epistola (cfr. 2, 13-4). 


10, 4-5. pater ... trratvetg: in realtà Temistio non era tanto il so- 
stenitore della vita pratica, quanto del genere di vita cosiddetto 
« misto » (cfr. Or. XXXIV), che postulava una sorta di via di mezzo 
tra la vita attiva e la vita contemplativa. 

5-6. "AprototéAn ... tidépevov: secondo Aristotele, la felicità non 
può risiedere che in due generi di vita; la vita apolaustica, che sod- 
disfa solo il corpo, è automaticamente esclusa. La felicità perfetta 
si può trovare solo nella vita contemplativa, perché è quella che 
meno ha bisogno di beni esterni a noi stessi (cfr. Eh. Nic. X_7, 8). 

11. AptototéAng Sì etpnxev: Giuliano ha buon gioco nel dimo- 
strare a Temistio che il passo di Aristotele da lui chiamato in causa 
(Pol. VII, 1325 b) va inteso in senso opposto al suo. Per sostenere 
che l’unione di potere e filosofia è un insegnamento antico, Temi- 
stio invoca più volte il nome di Aristotele (cfr. Or. XXXIV e 
XVII 214 d), pur riconoscendo che tale unione non si è mai, o 
quasi mai, realizzata. 

24. HeydAmwy ... Epywv: la citazione è da Omero, 04. XXI 26. 

25-6. Ei ... brrorauBavopev: Giuliano passa ora a svolgere il 
tema retorico della superiorità dei filosofi sui governanti. 

32. oddè toù rardéc: la letteratura aneddotica, specie quella su 
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Santippe, la bisbetica moglie di Socrate, è molto ampia (cfr. H. 
Dérrie, RE IX A 2, 1967, coll. 1335-42). Forse Giuliano pensa 
qui al dialogo di Socrate con Lamprocle, il maggiore dei suoi figli 
(cfr. Senofonte, Mem. II 2), sulla gratitudine che questi doveva co- 
munque avere per la madre. 

38-9. ’Epetpueiv ... Paldova: la scuola di Eretria fu fondata da 
Menedemo, la megarica o eristica da Euclide e Stilpone (quarto se- 
colo a. C.). Cebete, Simmia e Fedone sono noti protagonisti di 
dialoghi platonici. 

40-1. tàg AxadSnulag: cioè l'Accademia antica e la nuova. 

45. "Oo... s@btovtar: mentre Giuliano svaluta qui l’incidenza 
nella vita politica di Socrate, la cui figura tuttavia rappresentava 
per lui un ideale superiore, Temistio ancora molti anni più tardi 
(Or. XXXIV 36-8) cercherà di capovolgere la tesi di Giuliano e 
sosterrà la compatibilità della filosofia con l’impegno politico, ad- 
ducendo proprio l’esempio di Socrate, accanto a quelli di Seno- 
fonte e di Parmenide. Ma anche in questo caso la discussione si 
svolge su due piani diversi perché, mentre Temistio ha come pro- 
spettiva il vigore e l’efficienza della compagine statale, Giuliano si 
esprime in termini di salvezza spirituale. 

48-9. Beodoyixfj cuYYpagi: si tratta probabilmente del famoso 
libro dodicesimo della Metafisica, in cui Aristotele offre un panora- 
ma di tutta la sua filosofia teoretica, cominciando con la dottrina 
della sostanza e concludendo con la dottrina di Dio (cfr. Jager, 
Aristotele cit., p. 296). L’episodio è tramandato da Plutarco, Mo- 
ralia VI 78 d. 

55-6. réquxev ... Yvwpiteodar: poiché la conoscenza presuppone 
un’affinità tra l’essere conoscente e l’essere conosciuto, conoscere 
gli dei implica una forma di comunione con loro. Conoscere il si- 
mile con il simile è una dottrina che risale almeno ad Empedocle 
(cfr. Lewy, p. 371 nota 226; C. W. Miiller, G/esches zu Gleichem, 
Wiesbaden 1965, pp. 3-7). 


II, 3-4. aùrov ... Erreuvno0ng: non può essere un puro caso che, 
pochi anni dopo, Temistio, nel suo 44 Jovianum, utilizzi l'esempio 
di Ario e Trasillo per illustrare la saggia unione della filosofia e 
del potere all’inizio dell'impero (Or. V 63 d). In Or. XXXIV, del 
384, Temistio giustifica il suo primo rifiuto della prefettura di Co- 
stantinopoli nel 359, attribuendone la responsabilità all’umore ti- 
rannico di Costanzo: egli confrontava questo rifiuto con gli esempi 
di Platone, Solone e Musonio. Ario Didimo era un filosofo di 
Alessandria d’Egitto, amico e protetto di Augusto e di Mecenate 
(cfr. Plutarco, Anton. 80; G. W. Bowersock, Augustus and the Greek 
World, Oxford 1965, pp- 33-4, 39-41). Nicolao di Damasco era un 
filosofo e uno storico amico di Erode, Agrippa e Augusto. Scrisse, 
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tra l’altro, una biografia di Augusto e un’autobiografia. Trasillo, 
filosofo neopitagorico, astrologo ed amico di Tiberio, riuscì a sten- 
to a sottrarsi alla sua crudeltà. Musonio Rufo era un filosofo stoico, 
esiliato da Nerone per l’influenza del suo insegnamento sulla gio- 
ventù. Tornato a Roma divenne il maestro di Epitteto. L’esempio 
di questi diversi personaggi (essi ritornano più volte nelle orazioni 
di Temistio: cfr. Or. V 63 dj; VII 108 b; XI 145 b; XXXIV 8) 
serve a Giuliano per dimostrare che il filosofo, che lascia la vita 
di studio per la politica, difficilmente può aver fortuna. 

21-2. graogépovg ... Téttapag: Giuliano sembra ironizzare sul 
ruolo di filosofo politico svolto da Temistio, e pensare alle conven- 
ticole neoplatoniche, piccole sette esoteriche raggruppate attorno a 
un caposcuola. 


12, 7. prhogogiay ... ge@v: dichiarazioni di amore per la filosofia e, 
nello stesso tempo, professioni di modestia ricorrono spesso negli 
scritti di Giuliano (Or. III 120 bc; Misop. 359 a). Su questo tipo 
di dichiarazioni, cfr. J. Bouffartigue, « Julien par Julien », in L’E7- 
pereur Julien, pp. 16-7. 

8-9. obdè ... StaBdXXw: Temistio, secondo cui di fronte all’im- 
possibilità per i filosofi di farsi re era necessario che i re si facessero 
filosofi, aveva celebrato Costanzo per l’impulso da lui dato alla filo- 
sofia (Or. IV 54 d). Ma Mamertino nel suo panegirico esalta l’av- 
vento di Giuliano proprio perché restituisce alla filosofia la dignità 
prima calpestata: philosophiam paulo ante suspectam ac non solum spolia- 
tam honoribus, sed accusatam ac ream (Gratiarum actio 23, 4: « poco 
tempo fa la filosofia era disprezzata e non solo era priva di onori 
ma addirittura era accusata e incolpata »). 


13, 3-5. TOY PIAOCOPOUVTWwY ... Ttpoxwvduvevwv: nell’Ep. 13, scritta 
dalla Gallia a Prisco, uno di quei pontefici del neoplatonismo che 
si circondavano di solennità e di mistero e che gli erano partico- 
larmente cari, Giuliano si augurava di vivere per essere di una qual- 
che utilità ai veri filosofi. 

7. è Beds rapaoyor: al termine della lettera emerge in tutta evi- 
denza, al di là dell’appiattimento delle convenzioni retoriche, il sen- 
timento angoscioso con il quale Giuliano vive la missione di cui si 
sente investito. Secondo la Ruggini (p. 230 nota 120), l'insistenza, 
se non l’ansia, con cui giustifica la propria accettazione del trono 
solo come révog faticoso e ingrato in ossequio alla volontà degli 
dei, si spiegherebbe con il timore di Giuliano che la sua scelta non 
venisse compresa tra i neoplatonici a lui vicini. Si pensi all’exem- 
plum dei due usurpatori evocati da Mamertino, Gratiarum actio 13: 
messi di fronte alla possibilità di regnare alle stesse condizioni di 
Giuliano, se ne fuggono agli Inferi. 
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16. tiv ydpuw eldévar: la conclusione della lettera (cfr. Bidez, p. 
206) è molto vicina a quelle dei grandi discorsi teologici (in Hel, 
res. 44; în deor. Matr. 20). 


ALLA MADRE DEGLI DEI 


I, 2. Yekyopev... dvexAdAnta: l'apertura del discorso è caratterizzata 
dal timore per gli argomenti che stanno per essere affrontati. Come 
nel discorso A Helios re, non è tanto l’imperatore che parla, quanto 
il gran sacerdote, il profeta depositario delle verità ultime sugli 
dei. Il linguaggio è quello tipico dei misteri: così si spiega l’allu- 
sione al segreto da rispettare. 

3-4. tic... Miymnp: Giuliano anticipa la struttura del discorso, che 
tratterà, in primo luogo, di Attis, poi della Madre degli dei e, in- 
fine, delle forme di culto, della loro origine e del loro arrivo in 
Grecia. In realtà, questa disposizione sarà rispettata solo in parte. 

6. mapadodeic ... Ppuyov: presso i Greci e i Romani era comu- 
ne opinione che Cibele, il cui nome è reso in vari modi (KuB7- 
Bn, KuBaynxn e KuAnAic), venisse dall’Asia minore. Certamente gran- 
di devoti di Cibele erano i Frigi; per essi si trattava di una sorta di 
dea nazionale; Cibele ha un ruolo di primo piano nelle loro leggen- 
de e suoi monumenti si trovano ovunque nel loro territorio. Se- 
condo una tradizione fu Mida il costruttore a Pessinunte del grande 
tempio di Cibele, di cui sarebbe stato il figlio (cfr. Vermaseren, 
Cybele, pp. 21-4). 

7. dp’ ‘EMnvwv: l’irradiazione del culto di Cibele, oltre che al- 
l’importanza del tempio di Pessinunte, è dovuta alla grande attività 
propagandistica dei Greci, che lo introdussero non solo nelle città 
della costa ionica ma, addirittura, in quelle del Ponto Eusino. 

8. di ’A0nvaicv: gli Ateniesi sono celebrati più volte da Giu- 
liano come i campioni delle virtù elleniche (cfr. Misop. 18, 7 sgg). 

9. tà Spyta: si tratta delle cerimonie celebrate in onore di Dio- 
niso e di Cibele. Sull’orgiasmo bacchico e il menadismo, cfr. H. 
Jeanmaire, Dionysos. Histoire du culte de Bacchos, Paris 1951, trad. it. 
Torino 1972, pp. 77-96, 158-219. Aéyovtar yàp ...: il racconto 
di Giuliano coincide solo in parte con quello tramandatoci da Suida 
(5. v. Matpayipmne). Secondo questa versione gli Ateniesi uccisero 
un uomo che, arrivato in Attica, iniziava le donne ai misteri della 
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Madre. Nel tentativo di far cessare una pestilenza costruirono un’a- 
rea sacra in onore della Madre degli dei. Questa storia, come quella 
raccontata da Giuliano, lascia intravedere le difficoltà incontrate 
da un culto orientale nel radicarsi ad Atene. 

10. tòv TdMov: Galli erano chiamati i sacerdoti orientali addetti 
al culto di Cibele, il cui simbolo era appunto il gallo. Il loro nome 
sarebbe derivato da questo simbolo, oppure da un re eviratosi in 
stato di ebbrezza, o, ancora, dall’affluente del Sangario vicino a 
Pessinunte, sulle cui rive A’tis era stato abbandonato e dove più 
tardi si evirò (cfr. Vermaseren, Cybele, p. 96). 

10-1. tà Beta xavoropovvta: dall'accusa di innovare in materia 
religiosa, considerata una colpa gravissima, si difende con insisten- 
za Giuliano stesso (cfr. in Hel. reg. 26, 47; 31, 8; 44, 15). 

12. Anò ... Anunmp: i Greci designavano normalmente la Ma- 
gna Mater frigia come Rea. L'associazione con altre divinità è rela- 
tivamente tarda (cfr. Bogner, pp. 260-1) e, comunque, questo tipo 
di identificazioni era assai sfruttato dalla teologia caldea e neopla- 
tonica (cfr. Lewy, pp. 361-6). 

17. Mntpoov: il Metroon, il santuario della dea, era la sede degli 
archivi e doveva trovarsi sul lato sud-occidentale dell’&yopà, accanto 
alla primitiva sede del BovAeumptov, fatto costruire all’inizio del quin- 
to secolo a. C. La connessione tra Cibele e gli archivi si spiega 
con il fatto che Cibele era, come Rea, considerata la dea che, in 
Frigia, aveva inventato le messi e il grano, riuscendo così a far 
stanziare le tribù nomadi e a dar loro le leggi (cfr. Vermaseren, 
Cybele, pp. 32-3). 

18-9. ‘Pwpator rapedétavro: il racconto tradizionale ci è narrato 
da varie fonti con numerose varianti (cfr. da ultimo, J. Gérard, 
Légende et politique autour de Ja Mère des Dieux,« Revue des Études 
Latines » LVIII 1980, pp. 153-75). I resoconti in nostro possesso 
vanno da Cicerone a Sidonio Apollinare, ma i principali sono quelli 
di Livio, XXIX ro sg., e di Ovidio, Fasti IV 247-348. Il culto di 
Cibele fu introdotto a Roma nel 204 a. C. in un momento cruciale 
della seconda guerra punica. cuvuBovrAesbcavtoc xal abtoîc: Livio 
(XXIX 10, 4) racconta che, secondo i libri sibillini, se un nemi- 
co straniero avesse invaso l’Italia, poteva essere allontanato qua- 
lora la Magna Mater si fosse trasferita dal monte Ida a Roma. La 
richiesta in tal senso rivolta dalla legazione romana al re Attalo 
di Pergamo, che con Roma era già in buoni rapporti perché suo 
alleato contro Filippo di Macedonia, fu accolta favorevolmente. 
Anzi ai Romani sarebbe stato consegnato addirittura il meteorite 
che era adorato come la dea. Secondo Ovidio (Fasti IV 267), in- 
vece, la dea sarebbe intervenuta personalmente, con un terremoto, 
per convincere Attalo. 
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2, 8-9. OUBpLÙ0c xathYeTto: Il viaggio del simulacro della dea (nella 
tradizione accolta da Giuliano sembra trattarsi di una statua antro- 
pomorfa e non di un meteorite) è descritto con ampiezza di parti- 
colari da Ovidio (Fasti IV 277-290). 

10. Omviwy ... lepetc: secondo l’oracolo delfico, la dea doveva 
essere accolta a Roma dagli uomini migliori della città. La scelta 
cadde su Publio Cornelio Nasica, della famiglia degli Scipioni, e su 
Claudia Quinta, reputata la più casta delle matrone. Anche nel rac- 
conto di Giuliano, come nella versione poetica di Ovidio, tutta 
Roma si reca a Ostia per accogliere la Magna Mater, il cui arrivo 
era stato preannunciato da uno dei legati che si era recato a Per- 
gamo, Valerio Faltone. 

16-7. Ebavov ... &yuyov: Giuliano dà di questo mito eziologico, 
relativo all’origine di un culto, una interpretazione religiosa. Il 
fatto che consideri il simulacro della Magna Mater come un essere 
divino realmente animato è coerente con la sua opinione, espressa 
in una delle cosiddette lettere pastorali (Ep. 89 b, 293 b), sulle sta- 
tue e sugli altari degli dei in genere: dyMpara Yap xal Pmpodc ... 
avufora oi matépes Edevro Tg mapovatac Tov Beiwv, ody iva Exeîva 
Beodg vopiompev, dA iva SL adtéiv Tobe Beodc Beparevowpev, « i nostri 
padri hanno creato le statue, gli altari ... come dei segni della pre- 
senza degli dei, non perché noi li consideriamo tali, ma perché ado- 
riamo gli dei attraverso di loro » (cfr. J. Leipoldt, Der romische 
Kaiser Julian in der Religionsgeschichte, Berlin 1964, pp. 46-7). 

26. KAwdltav prtwovro: mentre in Livio (XXIX, 14) Claudia Quin- 
ta non è menzionata che incidentalmente ed è Scipione Nasica che 
ha il rilievo maggiore, nei Fasti di Ovidio i ruoli sono invertiti, 
e la sua versione è molto vicina a quella di Giuliano. Sembra pro- 
babile (cfr. Gérard, Légende cit., pp. 153-75) che la leggenda del mi- 
racolo di Claudia Quinta si sia formata nella seconda metà del se- 
condo secolo a. C., nell’interesse della gens Claudia destinata all’im- 
pero. La funzione del personaggio si sarebbe modificata poi nel 
primo secolo d. C., quando il mito di Cibele si integrò con quello 
delle origini troiane di Roma e divenne nazionale. 

46. Katwp9©0n ... réXepoc: la seconda guerra punica si conclu- 
se infatti nel 202, solo due anni dopo l’arrivo della Magna Mater, 
con la battaglia di Naraggara, che segnò il pieno successo dei Ro- 
mani sui Cartaginesi. La terza guerra punica fu di breve durata 
(149-6 a. C.) e si combattè solo sul territorio di Cartagine. 

si. xadxiv elxévwv: ai piedi dell’Aventino, sulla riva sinistra 
del Tevere, sono stati ritrovati due reperti archeologici che si rife- 
riscono entrambi all’arrivo di Cibele nel 204: uno raffigura Cibele 
che siede sulla nave e Claudia Quinta che trascina il battello con 
la chioma, mentre l’altro è una semplice dedica (C/L VI 493 = 
ILS 4097). Probabilmente una cappella dedicata al culto della nave 
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salvatrice e di Attis, si elevava nell’ewporiuz; vicino al porto (cfr. 
Vermaseren, Cybele, p. 170). 

53-4. pioovaw ... dvextobc: è evidente come Giuliano consideri 
un fatto storico il miracolo di Claudia Quinta: nel sottolinearne 
l’importanza, egli richiama l’attenzione sul valore della tradizione 
mitica, cosa che gli permette di affermare che Roma ha goduto 
della protezione della Magna Mater per ben sei secoli. 

55. tò Juydptov Spiud: l’allusione sprezzante deve riguardare gli 
scettici che erano gli unici, insieme ad epicurei e a falsi cinici, che 
Giuliano escludesse dal novero dei sostenitori della rinnovata fede 
pagana. L’espressione è platonica (Resp. 519 a). 


3, 2-3. ITloppuplw ... repimocop7odar: sappiamo da Eusebio di Ce- < 
sarea (Praeparatio evangelica III 11, 12) e da Agostino (Civ. VII 25) 
che Porfirio aveva scritto un trattato Su//e allegorie teologiche dei Greci 

e degli Egiziani, in cui Attis era considerato un simbolo dei fiori pri- 
maverili, che sfioriscono prima di essere giunti al pieno sviluppo. 
Questa interpretazione di tipo naturalistico differisce radicalmente 

da quella, in chiave teologica, datane da Giuliano e da Salustio (de 
diîs IV 7-9). 

3-4. oddè ... evétuyov: Porfirio, allievo diretto di Plotino e ulti- < 
mo difensore del neoplatonismo chiuso ad ogni forma di magia, 
era l’autore di un numero enorme di opere (settantasette secondo 
J. Bidez, Vie de Porphbyre, Gent 1913, p. 65). Tra l’altro, redasse 
un grande trattato in quindici libri per confutare il cristianesimo, 
il xatà& Xpiotiaviy, sfortunatamente perduto (i frammenti sono rac- 
colti da A. von Harnack, Porphyrius « Gegen die Christen », 15 Biicher, 
in « Abhandlungen der kéòniglichen preussischen Akademie der 
Wissenschaften » I 1916), la più importante opera del genere pro- 
dotta da parte pagana. Malgrado tutto questo, Giuliano, i cui gusti 
sono coerenti con quelli della maggior parte dei suoi contempora- 
nei, che preferiscono il « divino » Giamblico all’erudito filosofo di 
Tiro, parla di Porfirio sempre con una certa freddezza. Nell’Ep. 12, 
ad esempio, indirizzata a Prisco, lo pospone al suo corrispondente 
nello studio della logica aristotelica. 

5. olxofev érivodd: mentre nel discorso /A Helios re Giuliano in- 
dica più volte e a chiare lettere in Giamblico la propria fonte (cfr. 
in Hel. reg. 26, 8), nel nostro caso (cfr. anche 19, 3 sgg.) sottolinea 
di svolgere un’esegesi di tipo personale (cfr. Bogner, pp. 259-60). 

6. Snutovpyixob vod: Salustio, de diis IV 8, chiama Attis T&v < 
Yivopévwv xal pherpoptvwv Inutovpyés (« il demiurgo di ciò che na- 
sce e muore »). Questo Yévuog vods va identificato con il sole del 
mondo sensibile. Attis è la sostanza del sole, cioè i suoi raggi, con 
cui sono rese visibili le forme racchiuse nella materia (cfr. in Hel. 
reg. 7, 14). Tic toydmns 0Anc: a differenza che in Plotino, non 
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va intesa in contrapposizione a una vonti) 6An, a una materia intel- 
ligibile, ma alla sostanza degli astri cui era unita nella sua forma 
originaria (cfr. Mau, p. 93). 

II. STERIOEWwG Bvopa: è la materia in senso plotiniano, cioè pura 
e semplice negazione e privazione del Bene (cfr. Plotino, Em. I 
8, 4). 

15. reprovolag Toù Yoviuov: questo concetto di sovrabbondanza 
relativo al principio supremo ricorre più volte in Plotino (cfr. Enn. 
Vz,1e VI 7, 12). 

zo. Thv 'Erixovpetov $éfav: per gli epicurei, che non postula- 
vano la preesistenza di alcuna causa ai due principi di materia e 
forma, lo strutturarsi delle cose dipendeva dall’incontro di atomi e 
dalla qualità della loro disposizione. Per l’ostilità di Giuliano verso 
gli epicurei, cfr. Ep. Them. 255 bc e Ep. 89 b, 301 c. 

22-3. Ilepiratntixbg ... Zévapyoc: si tratta di Senarco di Seleu- 
cia, commentatore di Aristotele, attivo nel primo secolo d. C. 
Simplicio (de ezelo 13, 18; 20, 12; 21, 33) ricorda le sue Aporie sulla 
quintessenza, da cui deriva la citazione, forse a memoria, di Giulia- 
no. Senarco sostiene la tesi che l’influsso fisico-meccanicistico del 
cielo basta a spiegare il divenire nel mondo sublunare. Nel suo na- 
turalismo positivista egli rifiuta ogni trascendenza, per cui gli intel- 
ligibili sono prodotti del pensiero umano privi di contenuto (cfr. 
P. Moraux, Xenarchos, RE IX A 1967, coll. 1422-32, in particolare 
1428-29). 

29. TOÙ réurtov cWuatoc: cioè l’etere. 

33. MÉyovtog dxmxodwc: dxovw è qui usato nel senso di « appren- 
dere in un libro » (Plat., Phdr. 268 c). Aéyw si può ben riferire 
anche al contenuto di un testo scritto (Tucidide, VI 54, 7; Erodoto, 
I 124): cfr. Thillet, in « Revue des Études Grecques » LXXVII 
1964, p. 365. 

36. toc "AprototeAac Lbrrobégerc: è tipico del neoplatonismo mi- 
litante professato da Giuliano, nel tentativo di organizzare un si- 
stema coerente da contrapporre al cristianesimo, far ricorso al con- 
tributo di tutti i grandi pensatori « ellenici » e delle varie scuole 
filosofiche (con l’eccezione di scettici ed epicurei). Altrettanto carat- 
teristico è il fatto che il sincretismo filosofico abbia una coloritura 
mistico- teologica, venendo associato agli oracoli. Cfr. I. Diiring, 
i in the Ancient Biographical Tradition, Gòteborg 1957, pp. 

2- 


4 3. obx Èvdéyetar: il problema consiste nello stabilire come sia 
possibile che l’etere, che coincide con Attis, racchiuda in sé le cause 
immateriali delle forme che si trovano nella materia, senza le quali 
la generazione è è impossibile. 

9. tà dupata 76 yuxfig: si tratta di una espressione metaforica 
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che ricorre spesso in Platone: cfr. Resp. VII 533 dj; A/eib. 1 133 b. 

10. aTpApivaL pdc favtòv: l’importanza dell’èruotpopi, dell’in- 
troversione, per i neoplatonici si spiega sulla base del presupposto 
che l’io interiore, che è così conosciuto, non è un individuo isolato, 
ma contiene in pozentia l’intera realtà (cfr. E. R. Dodds, The E/e- 
ments of Theology, Oxford 1963*, p. 203). 

11. EvuAog vovc: solo l’anima e l’intelligenza sono in grado di 
cogliere le cause immateriali, perché ne hanno conservato in sé 
l’immagine riflessa. Contrapposta all’intelligenza materiale è l’in- 
telligenza immateriale, l’&vAog vole, cioè quella che non discende 
nella materia, la pura intelligenza astratta che è identica a Helios re. 

17. tvepyela ... Suvdpet: « in atto » è detto propriamente tutto 
ciò che è in via di realizzazione, mentre «in potenza » è quanto 
può compiersi, ma non è, al momento, in via di compiersi. Il senso 
del passo aristotelico (de an. III 429 a) è che l’intelletto è possibi- 
lità, e dunque materia di tutte le forme, che sono in atto solo quan- 
do l’intelletto si identifica con l’intelligibile, per cui vi è intellezione 
quando l’intelletto, potendo l’intelligibile, ha presenti a sé le forme. 

22. èv Tt6 Zoguorf: Giuliano, per sviluppare il suo ragiona- 
mento, ricorre al Sofista di Platone, di cui riassume un passo (233 b 
- 236 c), pur riconoscendo che il fine del dialogo è differente dal 
suo. Infatti il problema centrale del Sofista è quello della conoscen- 
za, problema che è ripreso dal Teeteto. 

30. xa0upeotdvat: si tratta di un primum dictum. Secondo la sua 
nota preferenza per l’uso dei verbi composti, Giuliano usa xa@ugi- 
ctnui nel senso del semplice bplommui, cioè di « sostenere, affron- 
tare uno sforzo » (cfr. Boulenger, p. 44). 

33. xatortpov Mafévrec: Giuliano utilizza ora, senza segnalarlo, 
un altro passo di Platone. Si tratta di Resp. 596 d, dove Socrate 
pronuncia la condanna dell’arte imitativa perché questa non imita 
la realtà ma la sua apparenza: « Se vuoi prendere uno specchio e 
volgerlo in tutti i sensi, tu farai rapidamente il sole e gli astri, ra- 
pidamente la terra, rapidamente te stesso e gli altri esseri viventi, 
le suppellettili e le piante ». 

43. &0ovc ... Cnreîv: Giuliano vuol dire che si devono ricercare 
cause autonome e immateriali, che siano sovraordinate a quelle le- 
gate alla materia, insieme alla quale scaturì la nostra anima, così da 
riceverne, come da cose realmente esistenti, i principi delle forme. 
L’anima, avendone l’immagine riflessa, è così in grado di farne 
partecipi gli esseri materiali. Si noterà che, anche in questo caso, il 
punto di partenza è Platone: si pensi al Fedone e alla discussione 
sulla preesistenza dell’anima (cfr. Bogner, p. 268). 

si. brrtp tabtns vuyd: la natura è artefice dell’universo e delle 
sue parti, ma è inferiore all’anima; cfr. Giamblico, de mysteriis VIII 
7: « il principio dell'anima è inferiore a qualsiasi generazione ». 
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53. gavraclav Éyew: si tratta di concetti plotiniani (En. IV 4, 
13): 7) Sè puors oddè pavraolav Èyei, ovdè ole, udvov BÈ rrorei, « la 
natura non sa, opera soltanto »; la guar è il riflesso che dall’anima 
cade sulla materia: tò Sè dE abc (sc. puxfc) tupavraobiv elc diny 
puote. 

55. tf yuxfì Socopev: dato il rapporto che esiste tra natura e 
anima, si deve ritenere che le cause delle forme materiali esistano 
nell'anima in potenza. 

63. tvepyela dè oùdauod: per spiegare l’eterno divenire e l’eter- 
nità del mondo, si deve presupporre l’esistenza in atto delle cause 
delle forme materiali che preesistono nel mondo superiore. L’anima 
riceve le idee come immagini riflesse da questo mondo e ne rende 
partecipe la materia attraverso la natura: di qui il nostro mondo ha 
origine. 

64. tà relouata: si tratta di un termine usato spesso da Plato- 
ne in senso figurato (Tim. 85 e; Leg. 893 b). 


5, 1-2. altla rponyovpéw: la sostanza generatrice deve essere il 
principio delle forme, perché solo la forma è capace di generare, 
mentre la materia è sterile; cfr. Plotino, Emn. III 6, 19 pévov vYàp 
tò eldoc Yovipoy, i) dì EtÉpa puots dyovoc. tòv Tpitov Inurovpyév: 
il terzo creatore è il sole visibile, da cui va distinto Attis, il dio 
generatore. 

4. téuntov sbuatoc: il quinto corpo, l’etere, è menzionato più 
volte nel corso dell’opera (165 c, 166 d, 167 d, 170c, etc.), so- 
prattutto quando si tratta di assegnare un posto ad Attis nella 
gerarchia divina, secondo la quale si presuppone la sua sfera là 
dove l’etere delimita il mondo soggetto al divenire, al di sotto 
della luna. Giuliano inserisce, dunque, nel sistema di Giamblico 
Attis al posto di Selene, come si può dedurre da in Hel. reg. 149 d, 
dove si dice che la dea contempla l’ipercosmo intelligibile al di so- 
pra di sé e organizza, attraverso le forme, la materia al di sotto di 
sé (cfr. Bogner, pp. 271-2). 

6. "Artiv elvar: si chiude qui questa lunga digressione sull’im- 
materialità dei principi primi delle forme, sostanzialmente estranea 
al tema del discorso, come prova il fatto che Attis non vi compare 
mai, se non in un caso. 

7. dvdficai ... éxtedévra: l'esposizione di Attis presso il fiume 
Gallo, dove fu rinvenuto dalla Magna Mater che lo colmò di doni, 
tra cui il « pileo stellato », è la rappresentazione allegorica della di- 
scesa del principio demiurgico fino alla Via Lattea. Il mito di Attis 
è raccontato, in termini molto vicini a quelli di Giuliano, da Sa- 
lustio, de diis IV 3, 7-11; cfr. specialmente IV 3, 7: « si dice che la 
Madre degli dei, avendo visto Attis steso sulla riva del fiume, se 
ne innamorò. Lo ricoprì del pileo stellato di cui gli fece dono, e 
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lo teneva ormai presso di sé quando Attis, innamoratosi di una 
ninfa, abbandonò la Madre degli dei per vivere con la ninfa. Così 
ia Madre degli dei suscitò la follia di Attis che, dopo essersi castrato 
e aver lasciato gli organi genitali presso la ninfa, tornò a vivere 
con lei ». 

7-8. T&XX0v rotapod: il fiume Gallo rappresenta la Via Lattea; 
secondo Porfirio (de antro nympharum 28), le anime vi vengono con- 
dotte quando entrano nel mondo della generazione. 

10. datepwtòv ... ti)ov: il copricapo di Attis simboleggia il cielo 
visibile che circonda la terra. Secondo Salustio (de dis IV 3, 8) il 
pileo rappresenta il dono delle potenze celesti fatto ad Attis dalla 
Magna Mater. In tal modo, Giuliano e Salustio spiegavano anche 
alcune rappresentazioni iconografiche che ci sono documentate (cfr. 
R. Turcan, « L’Aigle du Pileus », in Hommages à M. J. Vermaseren, 
III, Leiden 1978, pp. 1281-92). 

18. &ypr Tt&v toydtov: il movimento verso il basso di Attis, in- 
teso come principio demiurgico, non si arresta alla Via Lattea, dove 
aveva ricevuto il permesso di danzare e volteggiare. La sua discesa 
lo porta fino ad unirsi in una grotta con una ninfa che, secondo 
Ovidio, si chiama Sagariti (Fasti IV 229). La menzione della grot- 
ta, da parte di Giuliano - grotta che non figura nella tradizione 
mitica — come luogo in cui si compiono le nozze di Attis, si spiega 
con il fatto che, nel de antro nympharum, Porfirio aveva interpretato 
la grotta come un simbolo del mondo sensibile. 

19. cuyyevéodar Ti viupn: secondo Salustio, de diis IV 9, 1, 
«le ninfe presiedono alla generazione perché tutto ciò che nasce 
muore ». 

23. puymow ... Yevéodar: Eraclito, fr. 36 Diels-Kranz. 


6, 1. Tic... n Mymp: Giuliano precisa ora la funzione della Magna 
Mater che, vergine senza madre (cfr. Misop. 22, 10), svolge tra gli 
dei intelligibili la funzione della Provvidenza, analoga a quella di 
Atena Pronoia tra gli dei intelligenti. La Madre degli dei, proprio 
perché Provvidenza universale, che presiede agli esseri soggetti a 
nascita e a distruzione, ama Attis, che di questi esseri è il principio 
demiurgico. Ella desidera però che la forza generatrice e feconda- 
trice di quest’ultimo si rivolga all’ordine intelligibile, piuttosto che 
a quello materiale, senza subire le attrazioni del mondo della ge- 
nerazione. 

8. map0évoc ... uNmMp: negli attributi, riferiti da Giuliano alla 
Magna Mater, si riconoscono elementi tratti dalla mitologia greca 
più tradizionale che si combinano con altri di origini molto dispa- 
rate. « Vergine senza madre » è detta normalmente Atena: il fatto 
che la Magna Mater sia detta anche madre, « vera madre di tutti gli 
dei », può forse spiegarsi con il suo particolare tipo di culto (cfr. 
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Hepding, p- 216). Questi attributi sembrano farne una figura contrap- 
posta a quella di Maria, per i cristiani vergine Beotéxoc, in quanto 
madre di Cristo, vero dio e vero uomo. 

9. brepxocpiwv ... Beév: sugli dei ipercosmici, cfr. Salustio, de 
diis VI 1, 3. 

23-4. mpde Tò xpeittov: la propensione di ciò che è inferiore 
per quanto è superiore fa parte della tradizionale dottrina neopla- 
tonica. Nel de mysteriis (II 7), Giamblico dice che il secondo tende 
al primo e quanto è superiore ha in sé il modello di ciò che è in- 
feriore. Come il semplice precede sempre il composto, così ciò che 
guida è sempre più semplice di ciò che è guidato. Anche Plotino 
(Enn. IV 8, 6) afferma che quanto è superiore influisce su ciò che 
è inferiore perché è necessario che ogni natura faccia uso delle pro- 
prie capacità e abbia influenza su quanto le è inferiore. 

28. tiv ‘HpaxAéoc: Eracle, su cui Giuliano si sofferma a lungo 
nell’orazione contro il cinico Eraclio (VII 219 b - 220), era, come 
Dioniso, una figura per eccellenza intermedia nella tradizione greca 
classica; poteva essere accostata a Attis perché, da una condizione 
di semidivinità, era arrivato a conseguire la perfetta unione con gli 
dei (cfr. Athanassiadi, p. 161). Anche in questo caso abbiamo un 
riscontro del tipico modo di procedere di Giuliano che, per dimo- 
strare la sostanziale unità del paganesimo, si rifà a tutte le princi- 
pali divinità del mondo classico di cui seleziona, con una certa spre- 
giudicatezza, gli elementi che possono servire al suo scopo. 

31-2. ‘HpaxAet ... xexwpnxéri: una volta liberata del corpo, l’ani- 
ma di Eracle poté divenire partecipe della totalità dell’essere di suo 
padre. Anche in questo caso, è possibile che Giuliano pensi a Eracle 
come a un contraltare di Cristo. 


7, 5. rreider tòv Atovra: questo particolare per cui Coribante, iden- 
tificato con il Grande Helios, prende l’iniziativa di affidare al Leone 
il compito di trovare Attis e di denunciare il suo tradimento alla 
dea, rappresenta un contributo autonomo di Giuliano al mito. 
Coribanti erano detti i sacerdoti frigi di Cibele, a Roma chiamati 
Galli. Il Leone, l’animale tradizionalmente sacro a Cibele (spesso 
la dea è rappresentata in piedi su di un cocchio alla guida di una 
coppia di leoni: cfr. Catullo, LXIII 76 sgg.), simboleggia qui il 
principio igneo, che si oppone al principio umido rappresentato 
dalla ninfa, e che impedisce il proseguimento della caduta dell’intel- 
ligibile nella materia. Quello di Leone era anche il quarto dei sette 
gradi degli iniziati al culto di Mitra. Aldwva ... abrév: si tratta 
di un epiteto normale del Leone nell’epica (cfr. Omero, //. 10, 24); 
Giuliano ha sicuramente presente un verso, forse un A6ytov o una 
formula misterica. 
9. elpytar... viupn: cfr. nota a 5, 19. 
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12. altiov ... gxroufic: nella versione originaria (lidia) del mito, 
la mutilazione di Attis, causa della sua morte, era dovuta alla follia 
suscitata in lui da Agdistis, che aveva fatto irruzione nel luogo dove 
si celebravano le sue nozze (cfr. Vermaseren, Cybele, pp. 90-1). Per 
Giuliano l’evento è positivo perché, in tal modo, la Magna Mater 
impedisce la prosecuzione dell’attività generatrice del principio de- 
miurgico, che aveva superato i limiti assegnatigli. 

13. ‘H... txtoun tic: siamo giunti al punto focale dell’esegesi 
del mito su cui Giuliano tornerà con ripetizioni e ampliamenti. Se- 
condo una recente puntualizzazione (cfr. G. Sfameni Gasparro, 
«Le interpretazioni gnostiche e misteriosofiche del mito di At- 
tis », in Studies in Gnosticism and Hellenistic Religions Presented to Gilles 
Quispel on the Occasion of his 65*" Birthday, Leiden 1981, pp. 376-411), 
il mito di Attis appartiene a quella serie di complessi mitico-rituali 
relativi a divinità che appartengono al comune patrimonio religioso 
del mondo mediterraneo. Questi culti sono caratterizzati dall’evo- 
cazione di una vicenda rituale di presenza-assenza, di solito con- 
nessa con il ciclo della vegetazione, e tendono a stabilire un contatto 
immediato e intenso tra fedele e divinità nel contesto di pratiche 
entusiastico-orgiastiche. 

20. Tò réuntov ... sb6pa: sul quinto corpo, o etere, cfr. nota 


a 5,4. 


8, 1-2. "Attv... fiuldeov: Attis rappresenta, in contrapposizione al 
sole immutabile, la luna soggetta a mutazioni; perciò lo si può 
chiamare un semidio. 

g-10. Aopupopovor ... Kopifavtec: anche in questo caso, Giu- 
liano sembra influenzato dalle forme del culto di Attis: i Sopupopor 
partecipavano infatti alla processione festiva del dio (Hepding, p. 
169 sgg.). 

II. xpetooévwv Yeviv: su queste stirpi superiori che vengono 
subito dopo gli dei (angeli, demoni ed eroi), cfr. in Hel. reg. 17, 5. 

13. éÉdpyouv Aéovtog: il Leone, in quanto principio igneo, ha un 
particolare rapporto con Helios anche in Porfirio (de antro nympha- 
rum 22): infatti il segno del Leone è considerato come la dimora 
di Helios. 


9, 2-3. puval ... $boetc: la vicenda mitica di Attis può essere inter- 
pretata su due piani. Infatti, da una parte significa l’incessante at- 
tività demiurgica del terzo principio che, nella sua tendenza all’in- 
finito, deve essere costantemente tenuta a freno dalla Provvidenza 
universale, da cui sono stati posti limiti precisi alla generazione; 
d’altra parte, rispecchia la situazione dell’anima umana che, malgra- 
do la sua origine divina, una volta caduta nel regno della mutabilità 
e del divenire, deve risalire per ritrovare la comunione con la divi- 


ALLA MADRE DEGLI DEI 9, 7-16 279 


nità. G. Sfameni Gasparro (« Le interpretazioni gnostiche ... » cit., 
p. 203), ha sottolineato l’ambiguità inerente al sistema ideologico 
di Giuliano di matrice platonica. Se in questo sistema si riconosce, 
infatti, la necessità e la positività dell’azione demiurgica del princi- 
pio divino, se ne avverte anche il pericolo, perché esso si realizza 
nel contesto di una struttura dove il sostrato materiale è contrappo- 
sto radicalmente all’essenza divina. Rispetto al piano cosmologico, 
quello antropologico propone, con urgenza e drammaticità ancora 
maggiori, il problema della posizione dell’uomo rispetto ai due li- 
velli, quello divino e quello materiale, ed ai loro reciproci rappotti. 

3-4. texpfipia ... yiverat: Giuliano si riferisce al noto ciclo delle 
cerimonie rituali di marzo, quando i fedeli rivivevano le mitiche 
vicende di Attis. Nel calendario di Furio Filocalo (cfr. H. Stern, 
Le calendrier du 354. Étude sur son texte et sur ses illustrations, Paris 
1953), del 354 d. C., i giorni consacrati al culto di Attis sono dati 
in questa successione: 15 marzo Cuawna intrat; 22 marzo Arbor in- 
trat; 24 marzo Sanguis; 25 marzo Hilaria; 26 marzo Requietio; 27 
marzo Lavatio; 28 marzo Initium Caiani (cfr. Vermaseren, Cybele, 
pp. 114-6). Queste cerimonie erano divise in due parti principali: 
i Tristia, in cui si commemoravano la passione e la morte di Attis, 
e gli Hilaria, le feste dei suoi seguaci che celebravano il ritorno del 
dio alla vita, dopo il lungo sonno invernale. 

4-5. Téuveo0ar ... SévSpov: il 22 marzo, che coincide con l’equi- 
nozio. L’albero simboleggia il pino presso cui Attis è spesso raffi- 
gurato, e sotto il quale venne meno dopo la sua mutilazione. Il 
pino era reciso nella pineta che doveva trovarsi presso ogni Mntpwov 
e quindi deposto nel tempio come Attis stesso. 

6-7. mepioaAniopòc ... rapadauBaverat: il 23 marzo era un gior- 
no di lutto. Al suono delle trombe i sacerdoti battevano i loro scu- 
di, come Coribanti, attorno al tempio di Cibele. 

7-8. téuverat ... 0époc: il 24 marzo (dies sanguinis) i sacerdoti si 
flagellavano, fino a far sgorgare il sangue con cui bagnavano gli 
altari e le statue. La « messe sacra e ineffabile del dio Gallo » desi- 
gna i testicoli: in questo giorno, infatti, avveniva la mutilazione 
che conferiva ai fedeli il grado di Galli. ‘Depia ... topral: il 25 
marzo, con gli Hi/aria, si celebrava il ritorno di Attis dall’aldilà e 
la sua rinascita (cfr. la documentazione archeologica in M. J. Ver- 
maseren, The Legend of Attis in Greek and Roman Art, Leiden 1966, 
PP. 39-59). 

g-10. mapa tToîc moMoic: Giuliano si mostra preoccupato, come 
in altri casi, di dare al mito contro la vulgata una corretta inter- 
pretazione di tipo cosmologico. 

15-6. pvotimove ... Suvapévovc: Giuliano distingue tra cerimonie 
pubbliche note a tutti e altre conosciute solo agli iniziati ai misteri. 
È possibile che alluda semplicemente alla mutilazione mistica che 
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avveniva nel dies sanguinis: la sua menzione precedente come « messe 
sacra e ineffabile del dio Gallo » ha assonanze misteriche. éxTtopi, 
toi) Sévdpov: da un lato la cerimonia del taglio dell’albero suggerisce 
a Giuliano generiche esortazioni morali, dall’altro è utilizzata per 
introdurre la tematica antroposofica. Essa è interpretata come un’al- 
legoria della tensione verso l’alto dell’anima umana che, di natura 
divina, nella sua discesa dal cielo era caduta sulla terra. Ma la condi- 
zione indispensabile perché la nostra anima possa rivolgersi all’Uno 
è che ponga fine alla propria &reipla, alla propria corsa verso l’in- 
finito. 

21-2. Tò ... Sévdpov... arevdet: l'albero assurge così a simbolo 
della conversione dell’anima a Dio. 

35. @piopévov xa tvoetrdìc: il delimitato ha sempre una posizione 
preminente sull’illimitato. Cfr. Plotino, Enn. VI 3, 2: « La forma 
è l’arresto della materia perché delimita l’illimitato ». 

37. Ti Yap edbvpotepov: questa entusiastica descrizione della bea- 
titudine conseguibile da un’anima, liberata dal ciclo della generazio- 
ne, rappresenta la conclusione ispirata del tema dell’èruotpogt, del- 
la conversione dell’anima a Dio, intorno alla quale si svolge tutto il 
discorso. Lo stato di felicità, rappresentato dall’unione finale del- 
l’anima purificata con il divino, può essere conseguito attraverso il 
costante esercizio della forza di volontà e la scrupolosa osservanza 
di tutti i riti di purificazione prescritti. 


ro, 1-2. Erpay0n ... xaì yÉyovev: Giuliano vuol sottolineare che il 
racconto mitico simboleggia una situazione immutabile (cfr. nota 
a TI, 35). La sua preoccupazione, condivisa da Salustio (de diis IV 
9, 5-6), è quella di dare una corretta interpretazione allegorica dei 
miti, per cui essi sono solo i simboli di una realtà trascendente, che 
la massa non può cogliere, dovendosi contentare del loro significato 
letterale. 

7. toxéracav ... pùdoc: anche Salustio (de diss III 4) dà una si- 
mile interpretazione dell’origine dei miti: « voler insegnare a tutti 
gli uomini la verità sugli dei genera il disprezzo negli stolti, per la 
loro incapacità di comprendere, e la mancanza di curiosità nelle per- 
sone intelligenti: al contrario, ricoprire la verità con dei miti non 
lascia spazio al disprezzo degli uni e costringe gli altri alla filoso- 
fia ». Queste considerazioni riprendono quelle esposte nel contra 
Heraclium (217 c sgg.), che Giuliano aveva redatto a Costantino- 
poli, all’incirca in quello stesso periodo. Scopo di quel discorso, 
oltre alla diffusione di un manifesto a sostegno dell’unità dell’elle- 
nismo nelle sue componenti fondamentali di religione, filosofia e 
politica, era appunto una perorazione in difesa della mitologia sacra. 

13. fyepéor toîc deoîc: è un’allusione all’intervento degli dei 
ottenuto attraverso le pratiche teurgiche. 
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11, 2-3. Tò vontòv ... tà pauvépueva: il mondo intelligibile si estende 
fino all’etere: anche gli astri partecipano della impassibilità della so- 
stanza divina (gli astri sono i « corpi apparenti », sulla cui natura 
cfr. Salustio, de diis VII 3 e 4). Va osservato (cfr. Mau, p. 105) che 
sembra che qui sia assente il mondo intelligente, che peraltro non 
ha molto spazio nel nostro discorso. 

5-6. è didiov ... Ung: l'eternità della materia, che si presuppone 
coesistere con gli dei, è un principio fondamentale di tutta la filoso- 
fia greca. 

11-2. GxÙfaXov ... btootAbUNv: si tratta di termini usati corren- < 
temente dai platonici in rapporto alla parte meno pregevole della 
materia cosmica formata. Più precisamente èroota0un deriva da 
Platone, Phd. 109 c, mentre oxòfaXov è un termine attestato negli 
Oracula Chaldaica, cfr. fr. 158 Des Places: oùdè tò Tg UANc oxbfarov 
upepvò xatarelperc / dAXa rai eldbiw ueplc ele TÉTOv dupipdovra, 
«tu non lascerai al precipizio il residuo della materia (il mondo ter- 
restre), ma anche l’immagine avrà la sua parte nella regione ba- 
gnata di luce » (cfr. Lewy, p. 385 nota 275). 

12-3. Tg tTedevtatac <altiag>: Attis è definito come Tedevtala 
altia t@v de@v (cfr. 7, 18-9, dove Attis è detto teAeutaia ... tiv Bedov 
aitia), il che si spiega con il fatto che Attis è identificato con Selene. 

21-2. eig tò &vrpov: l’antro è il simbolo del mondo nei misteri 
di Mitra. ox dxovoiwg ... Yevouévn: Giuliano si preoccupa di 
assicurare che la discesa di Attis nella materia non avviene, come si 
presuppone nel mito, contro la volontà della Magna Mater, ma per 
suo espresso desiderio. Proprio l’incessante amore che la dea nutre 
per Attis, la induce a inviarlo nella materia per consentirne l’ele- 
vazione. Sarebbe naturale vedere un parallelismo tra questa inter- 
pretazione del mito, in cui Attis è /ogos, e la dottrina cristiana. Tut- 
tavia l’accertamento di questo parallelismo è problematico (cfr. 
Mau, p. 106). 

27. xateXOpaivovoa: si tratta di un buon esempio della predile- 
zione di Giuliano per l’uso di verbi composti al posto di verbi 
semplici. KateyBpaivw non sembra attestato altrove (cfr. Boulenger, 
P. 44). 

29. Sta TV cuftatdfaov: ciò contrasta, come si è visto, con la 
generale tendenza verso quanto è superiore (cfr. 6, 29), secondo uno 
dei punti fermi del neoplatonismo. 

33-4. TedetétatOv ... uétpov: si ribadisce la stretta connessione < 
tra Helios e Attis. Nello stesso giorno in cui Helios, con l’egua- 
glianza di notte e dì, compie il proprio movimento con la più per- 
fetta delimitazione, Attis pone un termine alla propria illimitatezza. 
Salustio (de diis IV 11) sottolinea la connessione con le vicende del- 
l’anima umana: «la testimonianza di una simile esegesi è fornita 
anche dalla stagione in cui si compiono questi riti: infatti, questi 


282 ALLA MADRE DEGLI DEI 11, 3g - 12, } 


riti si compiono verso il solstizio di primavera, mentre cessa di na- 
scere ciò che nasce e il giorno diviene più lungo della notte, cosa 
che è in stretto rapporto con la rinascita delle anime. In ogni caso 
il mito fissa il ratto di Core verso l’altro equinozio, che simboleg- 
gia appunto la discesa delle anime ». 

35. oùdéTOTE YÉyovev ...: come si è già visto (cfr. nota a 10, 1-2), 
Giuliano sottolinea che il racconto mitico è figura di una situazione 
immutabile, in rapporto con la vicenda dell'anima decaduta nella 
materia e destinata al ritorno tra gli intelligibili. 

38. drrotéuvetar Tv drerpiav: nell’interpretazione cosmologica 
di Giuliano, la mutilazione di Attis è un fatto positivo, che eviden- 
temente non può causare la sua morte, ma costituisce il presupposto 
di una specie di apoteosi del giovane dio, ormai riunito alla sua 
amante divina. Attis diventa l’inseparabile compagno di Cibele, che 
lo conduce trionfalmente con sé su di una quadriga tirata da leoni 
di cui lui è l’auriga. In proposito si deve osservare che il culto di 
Attis non fu introdotto a Roma insieme a quello di Cibele; nessun 
mito permette di supporre che il suo culto sia stato associato fin 
dall’inizio a quello della Magna Mater (cfr. R. Duthoy, The 7auro- 
bolium. Its Evolution and Terminology, Leiden 1963, p. 65). 


12, 2-3. év tO Kpwò rporiuoow: l’equinozio primaverile coincide 
con l’ingresso del sole nella costellazione dell’ariete, quello autun- 
nale con l’ingresso del sole nella costellazione della bilancia. La pre- 
ferenza per l’equinozio di primavera è spiegata da Giuliano con il 
fatto che, a partire da quel giorno, il sole comincia ad avvicinarsi 
a noi. Il presupposto da tener presente è l’identificazione di Attis 
con i raggi del sole. Tic ... aitia tOUTOv: È interessante il con- 
fronto con Macrobio, Sazurnalia I 17, 63: his duobus signis, quae portae 
solis vocantur, Cancro et Capricorno, haec nomina contigerunt quod Cancer 
animal retro atque oblique cedit, eademque ratione sol in eo signo obliquum 
ut solet incipit agere retrogressum, caprae vero consuetudo haec in pastu vi- 
detur, ut semper altum pascendo petat, sed et sol în Capricorno incipit ab 
imis in alta remeare (« Per quanto riguarda i due segni zodiacali chia- 
mati porte del sole, cioè il Cancro e il Capricorno, ebbero questi 
nomi perché il gambero, cioè il cancro, è un animale che cammina 
a ritroso e obliquamente, e così pure il sole, in tale costellazione, 
comincia a retrocedere come al solito in linea obliqua; d’altra parte, 
è consuetudine della capra al pascolo tendere verso l’alto, e pure il 
sole nel Capricorno comincia a risalire dal punto più basso verso 
l’alto »). Vettio Agorio Pretestato, nella sua elaborazione teologica 
svolta il primo giorno dei Saturnali, identifica la Magna Mater colla 
terra e Attis col sole. Prescindendo dagli aspetti mitici del culto, 
Macrobio vede nelle pratiche rituali del ciclo festivo di marzo l’al- 
lezoria della fase equinoziale della primavera. 
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9. ÉXxer ... tdvta: la teoria, secondo cui la crescita delle piante 
c l'elevazione delle anime sono dovute alla stessa attrazione, fisica 
c psichica, esercitata dai raggi solari, probabilmente risale, attra- 
verso Giamblico, a Fosidonio (cfr. K. Reinhardt, Kosmos und Sym- 
patbie, Minchen 1926, p. 380). 

22. dvayoydv queer: Helios è dvaywyòc 0eéc per antonomasia, 
dal momento che i suoi raggi hanno la capacità di elevare le anime. 
Secondo Salustio (de diis XXI 1-2), le anime fortunate sono quelle 
che « avendo vissuto secondo virtù, felici tra l’altro della loro se- 
parazione dall’anima irrazionale e purificate del corpo, sono in co- 
municazione con gli dei ». Da eroe neoplatonico morirà Giuliano, 
proibendo che si piangesse la sua morte, dal momento che era sul 
punto di salire al cielo e di confondersi con il fuoco delle stelle 
(Ammiano, XXV 3, 21). 

27. mpòc coglav ... IMdtwy: Giuliano si riferisce al Tizzeo (46 e - 
47 a) e al Fedro (250 d). Il cielo è maestro di scienza e di sapienza, 
cui si può pervenire solo attraverso la sua contemplazione. Questi 
concetti ritornano, anche in polemica con i cristiani, nell’in Felium 
regem (cfr. 38, 1). 

28. tic dppijTov uvotaywyiag: quest’esposizione, relativa al- 
l’elevazione dell’anima, sentita da Giuliano come un dogma di 
fede, si rifà alle dottrine degli oracoli Caldei. Il riserbo si spiega 
proprio con il timore di rivelare il segreto misterico. Gli Oracoli 
caldei sono una raccolta di esametri che, per quanto possiamo giu- 
dicare sulla base dei frammenti che ci sono pervenuti, esponevano 
un sistema teologico in gran parte accettato da Giamblico e dai 
neoplatonici tardi (cfr. Lewy, pp. 56-7). ò XaXdatoc: è Giuliano 
il teurgo, detto anche il Caldeo, come suo padre (secondo secolo 
d. C.). 

29. éntaxtiva Beòv: si tratta di un epiteto usato spesso nei testi 
mitraici in riferimento al sole (cfr. Turcan, p. 118). éBaxyevoev: 
indica il carattere ispirato della rivelazione. faxyevew significa par- 
tecipare a uno speciale rito religioso e avere una particolare espe- 
rienza mistica, quella della comunione con una divinità, che tra- 
sforma l’essere umano in faxyos o Bdxyn (cfr. E. Dodds, I Greci 
e l’irrazionale, trad. it. Firenze 1959, p. 319 nota 1). 

30-1. Brovpyoîg ... paxapiorg: Beovpy6s è un neologismo coniato 
negli Oracoli caldei che compare una sola volta nei frammenti per- 
venutici (fr. 153 Des Places); sembra comunque che un trattato, dal 
titolo Brovpyixd, fosse stato redatto da quel Giuliano che fu attivo 
nell’età di Marco Aurelio. Rispetto ai BedAoyot, che sono oi tà Beta 
Méyovtec, « quelli che parlano degli dei », i teurgi sono oi tà Beta 
épyatéuevot, « quelli che agiscono sul divino » (cfr. Bidez, p. 369). 
La nozione di teurgia negli scritti dei tardi neoplatonici designa 
sia un modo pratico di unione con gli dei (3paotix) &watc), sia 
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l’unione sovrarazionale con il più alto ordine del divino che un es- 
sere umano possa conseguire (cfr. Lewy, pp. 461-6). 


13, 5. Anoî xaì Képp: secondo Salustio, come si è visto (de diis 1V 
11), il ratto di Core, che il mito pone all’equinozio di autunno, sim- 
boleggia la discesa delle anime. Ad Eleusi la discesa delle anime era 
rappresentata, nella notte tra il 21 e il 22 boedromione, con la iero- 
gamia. Questo rito, attraverso l’unione mistica dello ierofante e del- 
la sacerdotessa, simbolo di quella di Zeus e di Demetra, aveva lo 
scopo di permettere l’incarnazione di un’anima. 

12. Meydàa ... xaì pixpà: le due feste religiose dei grandi e dei 
piccoli misteri corrispondevano alle due principali epoche agricole, 
connesse a momenti fondamentali della vicenda mitica di Demetra 
e di Core. I piccoli misteri si celebravano insieme alle Antesterie, 
nel mese di antesterione (febbraio-marzo), il mese della germina- 
zione primaverile, rappresentata miticamente dal ritorno, o ascesa 
(&vodoc), di Demetra. 1 grandi misteri avevano luogo ogni anno nel 
mese di boedromione (settembre-ottobre), dal 22 al 23, al tEAEOTHpLOv 
di Eleusi: le cerimonie preliminari iniziavano il 13 e si conclude- 
vano il 19, con una solenne processione sulla via Sacra da Atene 
a Eleusi. Erano, dunque, celebrate grosso modo all’epoca della se- 
mina e commemoravano il rapimento di Core e la sua discesa negli 
inferi (cfr. E. Mylonas, E/eusis and the Eleusinian Mysteries, Princeton 
1961). 

22. tEdpycv lepogaving: nella complessa gerarchia sacerdotale, le- 
gata al santuario di Eleusi ed alla celebrazione dei misteri, lo iero- 
fante occupava il primo posto. La sua astensione dalla procreazione 
lo avvicinava ai Galli eunuchi del culto di Attis, ciò che spiega l’ac- 
costamento dei misteri di Demetra a quelli di Cibele. Naturalmente, 
l’associazione del culto di Cibele al solo culto misterico praticato 
nell’Atene classica, i misteri eleusini, per Giuliano ha lo scopo di 
dimostrare la sostanziale unità della religione ellenica. 

23. dréotpartat ... YÉveatv: come nelle feste di Attis avviene 
l’evirazione dei sacerdoti, così a Eleusi lo ierofante si sottrae al 
processo del divenire. 


14, 1. Aetretar ... Xourov: inizia qui la parte del discorso in cui Giu- 
liano cerca di giustificare le norme alimentari del culto, e di renderle 
coerenti con la propria interpretazione. Anche in questo caso si av- 
verte il suo coinvolgimento personale nel tentativo di dimostrare 
che non vi sono elementi irrazionali nelle norme che permettono 
l’uso di determinati cibi piuttosto che di altri. Da tipico neoplato- 
nico, Giuliano illustra le pratiche di astinenza e di ascetismo con cui 
il fedele cerca di purificare il corpo prima di essere ammesso ai mi- 
steri. Infatti la più stretta osservanza di prescrizioni rituali può ot- 
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tenere il suo scopo solo se la purezza del corpo e dell’anima sia 
stata precedentemente preservata da un modo di vita catartico. Di 
conseguenza, la condotta seguita durante lo svolgimento dei mi- 
steri deve essere considerata un modello a cui cercare di adeguarsi. 
La costante purificazione del corpo con lustrazioni e dell'anima con 
una condotta ascetica sono indispensabili condizioni di santifica- 
zione, attraverso cui è possibile ottenere l’immortalità dell’anima 
(cfr. Lewy, pp. 270-9). Le astinenze rituali dovevano iniziare subito 
dopo le cannoforie, il 16 marzo, forse per l’influenza astrologica do- 
vuta al fatto che il sole entra allora nel segno dell’Ariete (cfr. H. 
Graillot, Le culte de Cybèle, Mère des Dieux, à Rome et dans l Empire 
romain, Paris 1912, p. 119). 

4-5. lepòc vépoc: si tratta della legge sacra dei misteri. 

11. toXMol ... T@v mepirtov: il riferimento è alle critiche che que- 
ste prescrizioni, per le loro palesi incongruenze, suscitavano nei ra- 
zionalisti e negli scettici. 

12. oi $uoceBtotator: in questo caso, ad essere chiamati in causa 
sono i cristiani. 

13-4. Sppeva ... flag: per un confronto con le prescrizioni ali- 
mentari dei Pitagorici, da cui sono derivate molte di quelle alle quali 
Giuliano fa cenno qui, cfr. W. Burkert, Lore and Science in Ancient 
Pythagoreanism, Cambridge Mass. 1972?, pp. 180-5. 

15. poàc ... xal ufia: la melagrana era un simbolo della fertilità 
(cfr. F. Muthmann, Der Granatapfel. Symbol! des Lebens in der alten 
Welt, Mainz 1982) a causa dei suoi molti semi, ed era sacro a nume- 
rose divinità greche e semitiche. In particolare, il suo uso sembra 
frequente nei più disparati culti misterici (cfr. Hepding, p. 106). Le 
mele hanno per archetipo le mele d’oro del giardino delle Esperidi: 
nei misteri orfici, erano il simbolo della liberazione dell'anima che 
si sottrae ai terrori dell’Ade (:bi4., pp. 203-4). 

16. eipnxbs rpotepov: Giuliano allude probabilmente a un perio- 
do della propria vita in cui condivideva le critiche alle prescrizioni 
rituali. 

20. Ev oxétw Tiavmpevov: si tratta delle tenebre dell’errore, in 
particolare dell’errore religioso (cfr. in Hel. reg. 1,21: XN0n Sì tot 
toò axéTovg Èxelvov). 

22. TG... KA6yovc oppac: le KXoyot bppat si contrappongono ai 
\éyot. Si deve presupporre che l’anima si componga di due parti, 
quella soggetta a passioni, dove si radicano gli impulsi irrazionali, e 
quella razionale in cui, attraverso Attis, devono essere immessi i 
\éyo. Lo strumento, con cui la Magna Mater ha liberato Giuliano 
dalle tenebre, è stato proprio Attis, voepà xai mpoeotooa T>v puyév 
NMuiv altia. 

30. pixpòv botepov: cfr. 15, 10 sgg. 
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15, 1-2. tiva... Épapev: questo riassunto dell’esegesi del mito — Attis 
è la causa delle forme materiali; la sua mutilazione deve essere vista 
come il ritorno alla causa prima — è una ripetizione inutile, che in- 
terrompe il discorso sulle prescrizioni rituali, senza apportare alcun 
elemento di novità. 

12-3. Tij< dyvelac ... oxortòv: il fine delle cerimonie di purifica- 
zione è l’ascesa delle anime che non debbono rimanere imprigio- 
nate nella materia, ma risalire alla causa prima. L’anima non deve 
spiccare il volo solo fino agli dei visibili, ma fino alla sua sede natu- 
rale tra gli dei intelligibili. 


16, 3-4. IMatwy ... Xoylwv: secondo il consueto procedimento sin- 
cretistico, Platone è assimilato agli Oracoli caldei. 11 tema della fuga 
dalla terra e dalla corporeità deriva da Platone, 7eaef. 176: Stò xai 
merpioda. ypn tvoevie puyeiv STI taytota, « perciò si deve cercare 
di fuggire di qui verso lassù (il mondo delle idee) il più in fretta 
possibile ». oxbBarov: su questo termine, e altri simili, cfr. no- 
ta a 11, I-2. 

7. toîc xarà Yîg: il divieto di far uso di alimenti ctonii è coe- 
rente con il fine delle cerimonie di purificazione, che è quello della 
risalita delle anime. 

17. Yewyapéc, e yBéviov: si osservi come Giuliano ricerchi sem- 
pre nuovi sinonimi per esprimere gli stessi concetti, arrivando a co- 
niare un aggettivo inusitato YewyapNc, « che si compiace della ter- 
ra », per ribadire la negatività dei prodotti ctonii e delle parti (ra- 
dici, semi, etc.) che si trovano sottoterra. Una tale ricerca lessicale 
sembra significativa del grado di coinvolgimento personale di Giu- 
liano in questo ordine di problemi e, più in generale, di una men- 
talità religiosa che pone alla base del culto il rigoroso adempimento 
di prescrizioni rituali: cfr. J. Haussleiter, Der Vegetarianismus in der 
Antike, Berlin 1935, pp. 318-21. 

23. U7)x: su questo termine assai generico che indica tutti i 
frutti simili alle mele, cfr. Olk, RE II 1898, coll. 1700-8. Tv 
dppitwv &0Xwv: prefigurati da quelli di Eracle, nella ricerca delle 
mele d’oro del giardino delle Esperidi. 

25. Tov apyetirmwy ydpw: cioè, per i modelli intelligibili. 

27. toù qolvuxog ... xaprtév: in realtà la palma era già una pianta 
sacra nel culto cretese della Magna Mater. 

32. ixBvow &rasr: sul carattere sacro del pesce in certi culti del- 
l'Asia, cfr. Hepding, pp. 156-7. 


17, 1-2. lx0bwy ... drocytodar: la più esauriente discussione di que- 
sto passo di Giuliano è in F. Dòlger, IXOTX. Der Heilige Fisch in 
den antiken Religionen und in: Christentum, II, Miinster 1922, p. 17 Sgg- 
Che il pesce fosse escluso dal novero degli animali da sacrificare agli 
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dei risulta anche da Plutarco (Quaestiones Convivales VIII 8, 3); inol- 
tre il pesce non è menzionato da Suida tra gli animali sacrificabili 
(cfr. II, p. 740 Adler, s. . 8000v). Plutarco, che si rifà a prescrizioni 
rituali anteriori al suo tempo, ci informa che l’astensione dal pesce 
faceva parte dell’&yveia presso Egiziani, Siriaci e Greci. I pesci oc- 
cupavano l’ultimo posto nella gerarchia degli animali già in Pla- 
tone (Tim. 92 ab), ma sembra che sia stato soprattutto Crisippo a 
divulgare questa credenza (cfr. SVF II, p. 206 nn. 721-2 € p. 147 
n. 449). 

9. tereotixato Bvolarc: si tratta di sacrifici che, benché offerti agli 
dei, non sono offerti loro in modo normale, perché le vittime ven- 
gono distrutte e non ci sono porzioni da offrire sulla tavola sa- 
cra. og inmov ‘Pwpuator: l’allusione è al sacrificio rituale del- 
l’equus October a Roma nel Campo Marzio (cfr. Plutarco, Quaestiones 
Romanae 97), il 15 ottobre. Si trattava di una festa di ringrazia- 
mento per il felice esito di una campagna militare e di una espiazio- 
ne per il sangue versato: il cavallo veniva offerto al dio dal flazzen 
Martialis (cfr. K. Latte, Romische Religionsgeschichte, Minchen 1960, 
pp. 119-20). 

ro. xUvac ... ‘Pmwpatot: in generale, sui sacrifici di cani nell’anti- 
chità, cfr. H. Scholz, Der Hund in der griechisch-ròmischen Magie und 
Religion, Berlin 1937 (sul sacrificio catartico-apotropaico di cani a 
Ecate, pp. 40-3). Un cane era sacrificato a Roma insieme a un vitello 
il 25 aprile durante la festa dei Robiga/ia, al quinto miglio della via 
Claudia, dal fflazzen Quirinalis per allontanare la ruggine dalle messi 
(cfr. Latte, Rbmische Religionsgeschichte cit., pp. 67-8). 

13-4. xowwvelv ... deotc: il significato del passo è stato ben chia- 
rito da Nock, pp. 597-9. Non si deve pensare a una partecipazione 
degli dei e degli uomini a uno stesso banchetto: xowwveîv va inteso 
nel senso non di « prendere una parte » ma di « dare una parte» 
(esempi dell’uso in Giuliano in Boulenger, p. 74), mentre tparetodv 
significa « porre (in tavola) dinanzi (a loro) ». È anche da mettere 
in rilievo il valore di &Étov che si avvicina a quello di dignum e? 
tustum est nella liturgia cristiana. 

zo. Tiunmplouc Buolag: si tratta di un’espressione peculiare di 
Giuliano (cfr. contra Galilaeos, p. 217 Neumann), forse influenzato 
dal latino bonorarium o dall’aggettivo bonorarius (Giuliano sta rife- 
rendosi a un contesto romano); indica offerte volontarie distinte da 
quelle rituali prescritte (cfr. Nock, p. 597 nota 86). 

29-30. "Opviaw ... dAiyov: se le proibizioni alimentari riguarda- 
vano tutto quello che era connesso con il mondo ctonio, è naturale 
che ci si potesse cibare degli uccelli, tranne di quelli sacri. Porfirio 
(de abstinentia III 5) ne dà un elenco: l’aquila era sacra a Zeus, la 
civetta a Atena, il falco e il corvo a Apollo, la cicogna a Era, la 
gru a Demetra. 
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31-2. tw toù yolpov: il maiale era un animale tradizionalmente 
ritenuto impuro. 

39-40. toîc èriotaptvorc Beodc: « quanti conoscono gli dei » sono 
i pagani seguaci dell’ellenismo, contrapposti agli «atei» e agli 
« empi », cioè ai cristiani. 


18, 11. peltova Xbyov: la salvezza spirituale richiede ogni tipo di sfor- 
zi per superare il vincolo rappresentato dal corpo. 

14. mioav ... toic Beoîg: il fine ultimo da conseguire è l’intima 
unione dell’anima a Dio. Salustio, ancora più di Giuliano, vede 
scandito, nel rito metroaco, un parallelismo tra le vicende di Attis 
demiurgo e quelle dell'anima umana: « in primo luogo, poiché an- 
che noi siamo caduti dal cielo e ci siamo congiunti con la ninfa, 
siamo nella tristezza e ci asteniamo dal pane e da ogni altro nutri- 
mento denso e impuro (entrambi infatti sono contrari all’anima); 
poi il taglio dell’albero e il digiuno, dal momento che noi abbiamo 
troncato l'ulteriore progresso nella generazione; quindi la dieta a 
base di latte, come chi rinasce; infine manifestazioni di gioia e co- 
rone e come una risalita verso gli dei » (Salustio, de dfis IV 10). 

21, TO cvuputo rvevuati: Giuliano pensa indubbiamente alla 
cosiddetta scuola pneumatica di Ateneo di Attalia (primo secolo 
a. C.), influenzata dallo stoicismo. Alla base di questa scuola c’era 
la teoria secondo cui lo pneuma pervade tutto il corpo e le varie 
malattie sono dovute ad una sua alterazione. 

31. muxpdtc Ding: Oracula Chaldaica, fr. 129 Des Places. Va senz’al- 
tro conservata la lezione rixpîc di V contro la correzione di Talbot, 
accettata da Rochefort, in puxp&c. L’« amarezza della materia » è 
attestata anche da Plotino, Emn. II 3, 17: 6Ang... ripa xal mixpà 
towovons. Con « amarezza della materia » si allude allo scarto degli 
elementi, al loro residuo, mentre « l’involucro mortale » è il corpo 
(cfr. Lewy, pp. 214-5, che interpreta questo e altri versi degli ora- 
coli nel senso che l’iniziato ai misteri dei Caldei doveva avere il 
privilegio di assurgere alla vita eterna senza sottostare alla separa- 
zione dell’anima dal corpo). 

32. toîc brrepayvorg: un altro esempio della tensione espressiva 
di Giuliano, che questa volta si esprime attraverso un superlativo’ 
inconsueto (cfr. Boulenger, p. 174). 


19, 1-2. Èv Ppayet ... Euveipar: Giuliano si preoccupa di ribadire di 
non avere avuto modelli nella stesura di questo discorso, avvenuta 
nel breve arco di una notte. Anche se la rapidità nell’elaborazione 
delle proprie opere era un luogo comune di quest'epoca (anche 
Amelio, Vita Plotini 17, ad esempio, nell’offrire a Porfirio un pro- 
prio trattato, assicura di non avervi lavorato che tre giorni), gli 
elementi strutturalmente non omogenei che abbiamo notato indu- 
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cono a pensare che questa affermazione sia vera. Giuliano stesso ci 
dice, peraltro, di aver scritto il discorso Contro i cinici ignoranti in due 
giorni (203 c) e il discorso A Helios re in due notti (157 c). 

4-5. tàg SÉXT0vg ... altijocar: in questo caso, la rapidità nella ste- 
sura del discorso vuole essere una prova di una imperiosa ispira- 
zione religiosa che doveva essere soddisfatta. Sembra comunque 
problematico ritenere che l’imperatore abbia scritto questo discorso 
di proprio pugno. La richiesta del materiale scrittorio non esclude 
quella di uno scriba, così come avveniva per le lettere (cfr. Libanio, 
Or. XVII 22), in cui talvolta c'erano aggiunte autografe (Ep. 9 
403 C). 

9-10. "A@nvac ... cuyyÉévetav: nella chiusa del discorso ritroviamo 
la teocrasia tipica dell’età, per cui la Magna Mater e Attis sono iden- 
tificati con altre divinità. Così attraverso il concetto di rpévora si 
ribadisce il legame intercorrente tra Atena e Cibele (cfr. nota a 6, 8). 

11, Atovboov ... nutovpyiav: l’equiparazione tra Attis e Dioniso 
si spiega in base alla loro capacità generatrice (cfr. in Hel. reg. 23, 8). 

16. Erappéditov ‘Epuijv: cioe, favorito di Afrodite (cfr. Hepding, 
p. 202). 

18. "Attidi TO c09ò: Attis può essere assimilato a Hermes in 
quanto A6yoc; dopo la sua mutilazione è chiamato 0cogéc dagli 
iniziati. 


20, 1. ‘Q... Mirep: la grande preghiera finale alla Madre degli dei, 
in cui è ben evidente il coinvolgimento personale di Giuliano con 
il proprio contributo di esperienza religiosa, sintetizza ancora una 
volta i temi del discorso e l’esegesi del mito. Ritornano puntual- 
mente anche gli appellativi che la Magna Mater aveva ricevuto nello 
svolgimento del discorso e che erano stati oggetto di spiegazione. 
D'altra parte, Cibele era nota appunto per la varietà dei suoi appel- 
lativi, tanto da essere detta moXvwvupog unmMp: si osservi come Giu- 
liano si discosti da quelli più scontati (MeydAn Mime, Miymp Bedov 
e Mino ’Opein), in ragione delle necessità teologiche del suo di- 
scorso. Svariati sono anche gli appellativi che Cibele riceve nelle 
iscrizioni (in proposito cfr. R. Duthoy, The Taurobolium cit., p. 63). 

2. IlnyN ... Bedov: cfr. 6, 2. 

3. vonthYv ... cuvdpauovca: cfr. 6, 9-10. 

5. Cwoyéve Bed: cfr. 11, s. 

11-2. SiSov ... yvbow: se la suprema felicità consiste nel cono- 
scere gli dei, non è un caso che Giuliano chiami sempre i seguaci 
dell’ellenismo « quelli che conoscono gli dei », in contrapposizione 
ai cristiani che vivono nelle tenebre dell’ignoranza e dell’errore. 

13. &Bedtntog Thiv xnNida: nel contra Heraclium (234 c), Giuliano 
aveva spiegato come avesse ricevuto dagli dei il compito di « estir- 
pare l’empietà » dalla casa degli avi. Qui la sua missione diventa 
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universale, avendo come oggetto l’impero romano nel suo com- 
plesso. 

16-7. Èv Beoupyig tedetémtnta: la perfezione nella teurgia va intesa 
quale strumento di unione con gli dei, cioè come la realizzazione 
delle promesse contenute negli Oracoli ca/dei (cfr. Lewy, p. 211). 

zo. ava tirisoc: è la formula caratteristica dei misteri eleu- 
sini in riferimento alla speranza in una vita migliore che attende il 
fedele iniziato (cfr. Cumont, Lux Perpetua, pp. 401-5). La formula 
compare in Platone (Phd. 67 c; Resp. 496 e), è ripresa dagli Ora- 
coli, e ritorna anche altrove negli scritti giulianei (contra Heraclium 
233 d; Ep. 89 452 c). 
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1, 1. lIpoonxew broraufdvw: si osservi come Giuliano inizi il pro- 
prio discorso, in cui ha tanta parte l'elemento soggettivo, con una 
decisa dichiarazione sul suo valore universale. 

3. éoca ... xal Éprter: la citazione è omerica (Z/. XVII 447 e Od. 
XVIII 131), ma riecheggia anche un verso (SV I, p. 122, v. 5) 
del celebre Znno a Zeus di Cleante (filosofo stoico vissuto tra la fine 
del quarto e l’inizio del terzo secolo a. C.), una specie di preghiera 
e di atto di fede in Zeus inteso come divino principio di vita. 

4. Doyueiis puxîic xal voi: la Xoywxi puyn si contrappone natu- 
ralmente all’*Aoyog wvyn, all'anima irrazionale degli animali. Sul 
rapporto tra l’anima umana e quella delle altre creature, Giuliano 
si era già soffermato nel contra cynicos (Or. IX 194 c): « quella che 
è presente in noi è un’anima che non assomiglia affatto a quella 
degli altri esseri animati, sia perché ne differisce quanto a sostanza, 
sia perché, avendo la stessa sostanza, le è superiore per la sua sola 
attività, così come una pepita di oro puro ha la meglio sull’oro che 
è mescolato alla sabbia ». Il vodc, l’intelletto puro, va nettamente 
distinto dall’anima, benché Giuliano li nomini insieme. Il vodg in- 
fatti è superiore all'anima: datoci da Dio, è Dio in noi (cfr. Or. 
196 d: tò Abyw xat t@ tv Muiv ded, TOUT’ Foti TO vo). 

6. orradòc ‘“HAtov: Giuliano si dichiara legato a Helios come un 
cliente al suo signore, o come un comes all'imperatore, in una sorta 
di SovAeta, di schiavitù mistica (cfr. 2, 13-6: t© Beé@ò SovAeiaa ... 
to Bro Tovde Beparovra ... tjj Bepareta toÙ Seométov). Il rapporto 
tra il sole e il sovrano, sua controfigura terrena, che Giuliano ri- 
prende in termini molto personali, aveva alle spalle una teoria poli- 
tica che risaliva ai trattati ellenistici sulla regalità (dipendenti, a 
loro volta, dal passo platonico di Resp. 508-9 che Giuliano discute 
più avanti). Un’analisi molto sottile del rapporto tra gli imperatori, 
il sole e altre divinità (nelle iscrizioni e nelle monete si fa spesso 
menzione di un cozzes divino associato all’imperatore), è in Nock, 


pp. 653-75. 
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6-7. olxor ... dxpiBeotipac: è opinione comunemente accolta che 
questa frase sia da mettere in rapporto coll’iniziazione di Giuliano 
ai misteri di Mitra: sembra infatti ingiustificato lo scetticismo di 
‘T'urcan, pp. 105-28, per il quale non esisterebbe alcuna prova sicura 
di questa iniziazione. In particolare, l’allusione alle mioter axpi- 
Beotépas fa pensare a una cappella privata nel palazzo di Costanti- 
nopoli, dove Giuliano, oltre a celebrare il culto di Helios-Mitra, 
doveva conservare i coufoXa della sua prima iniziazione: cfr. Liba- 
nio, Or. XVIII 127: « poiché non era agevole per l’imperatore re- 
carsi ogni giorno ai templi dal palazzo e, d’altra parte, è estrema- 
mente importante avere rapporti costanti con gli dei, al centro del 
palazzo fu costruito un santuario al dio che reca il giorno, e Giu- 
liano prendeva parte ai suoi misteri » (cfr. anche Imerio, Or. VII 
1-2 € 8-9). 0éuis eimeiv: questa dichiarazione fa pensare al vin- 
colo rappresentato dal rispetto del segreto misterico. Se è vero che 
nel nostro discorso Mitra è nominato una sola volta (cfr. 41, 10), 
è nominato però significativamente nella chiusa dei Caesares (336 
c), quando Hermes, rivolgendosi a Giuliano, gli dice: « Quanto a 
te, io ti ho concesso di conoscere Mitra tuo padre. Osserva i suoi 
comandamenti, così da avere un ormeggio e un porto sicuro per 
la vita e, al momento di lasciare questo mondo, una guida bene- 
vola ». La menzione di Mitra è qui particolarmente importante per- 
ché si tratta di una formula tipica della liturgia eleusina. 

8-9. Evtétmee ... ré0oc: è una delle pagine più poetiche delle 
tante che, nella sua spiccata inclinazione autobiografica, Giuliano ci 
abbia lasciato. Vedervi "n adombramento dell’origine emotiva della 
sua apostasia è forse eccessivo; in proposito è giusto ricordare co- 
me la contemplazione della natura fosse una delle vie che, nell’an- 
tichità, conducevano alla conversione religiosa (cfr. Nock, pp. 469- 
80). Nel quarto secolo d. C. si tendeva ancora a poetizzare il mon- 
do al punto da divinizzarlo, così da vedervi risplendere ovunque 
le emanazioni dell’Essere supremo (cfr. Bidez, p. 58). È comunque 
fuor di dubbio che questa pagina di Giuliano rappresenti una delle 
più alte espressioni del misticismo tardoantico. 

15-6. reprepyéTtepov ... todvrpayuwv: Giuliano sta rievocando un 
periodo della sua fanciullezza che probabilmente coincide con quel- 
lo della reclusione a Macellum. È perciò facile individuare, tra co- 
loro che trovavano eccessivo il suo entusiasmo per la contempla- 
zione del cielo, dei sacerdoti cristiani: forse vi era anche quel Gior- 
gio di Cappadocia, futuro vescovo di Alessandria — dove fu truci- 
dato il 24 dicembre 362 —, per il quale Giuliano nutriva una forte 
avversione (cfr. Ep. 111). 

21. oxétovc txeivov: si tratta delle tenebre dell’ignoranza e del- 
l'errore religioso, in cui Giuliano vagò sino al compimento del suo 
ventesimo anno (cfr. Ep. 111, 434d, agli Alessandrini: « oùx 
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kuaprhocole te dp0fic 6300 merlépevor té ropevdévii udxeivnv Thv 
oSbv dypis Eviavtiv elxooi, xai Tadtnv ÎSoù abv Beoîg ropevopévw 
Suwdtxatov ÉTog », « seguendomi, voi non smarrirete la retta via: io 
ho come voi percorso quella via fino all’età di vent'anni ed ecco 
che, con l’aiuto degli dei, io percorro questa già da dodici »). E si- 
gnificativo che Giuliano faccia risalire la sua apostasia già al 351, 
quando fu iniziato da Massimo alla teurgia neoplatonica (cfr. Eu- 
napio, Vitae Philosophorum VII 2). Gregorio di Nazianzo rovescerà 
i termini del problema, riecheggiando però Giuliano (Or. IV 55: 
oxbtw yalpovor paMov, Erei xai eior axétog xal axétovc Inutovproi 
tig xaxiac, « preferiscono le tenebre perché sono tenebre e demiurgi 
delle tenebre del male »). 


2, 2. tepob ... omépuatog: la massima fortuna di un uomo, per Giu- 
liano, risiede nell’appartenenza ad una famiglia sacerdotale, così da 
poter conseguire la più alta saggezza per via ereditaria. La trasmis- 
sione di ogni segreto della scienza e della saggezza, da padre in 
figlio, era tipica di vari popoli orientali. Così, ad esempio, per i 
Caldei e per gli Egiziani (cfr. Diodoro Siculo, rispettivamente II 
29,4 e l 73, 4-5). 

s. xpatouvti ... Yévet: Giuliano apprezza comunque la propria 
sorte, di essere nato nella famiglia che detiene il governo del mondo. 
Nel mito autobiografico contenuto nel contra Heraclium, dove Giu- 
liano adombra in forma allegorica i momenti salienti della sua vita, 
si presenta come figlio di Helios (Or. VII 229 c; Zeus dice a Helios 
mostrandogli Giuliano: oév gotw Exyovov), che l'avrebbe salvato dal 
massacro dei suoi familiari nel 337. La sua famiglia era tutta dedita 
al culto di Helios fino alla conversione di Costantino, colpevole, 
agli occhi di Giuliano, di una vera e propria apostasia. 

6. Nyovpar <où> xavétepov: Giuliano si dimostra sempre consa- 
pevole delle difficoltà e dei rischi inerenti al suo discorso teologico. 
In particolare, compare qui per la prima volta la difesa dall’accusa 
di « innovare » in materia (cfr. 26, 47; 31,8 sg., ecc.). 

ro. fw Beiov: gli altri dei, da cui procedono le anime degli 
uomini, sono i sei pianeti che restano. L’uomo è imparentato con 
gli astri perché è da loro che scaturisce la sua anima ed è a loro 
che risale dopo la morte. Lo stesso Giuliano dirà, a quanti piange- 
vano la sua morte imminente, che non era decoroso piangere un 
principe accomunato agli astri: Auzzile esse caelo sideribusque conciliatum 
lugeri princibem (Ammiano, XXV 3, 22). 

12-3. Tpryoviag ... rporatbpwv: Giuliano faceva risalire la sua 
dinastia, attraverso il padre, Giulio Costanzo, fratellastro di Co- 
stantino, e dunque attraverso Costanzo Cloro, sino a Claudio II il 
Gotico. Nei Caesares (313 d) a proposito di Claudio si dice: « alla 
sua vista tutti gli dei ne ammirarono la grandezza d’animo e accor- 
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darono l'impero alla sua discendenza, ritenendo giusto che i suc- 
cessori di un sovrano così patriota regnassero a lungo sulla terra ». 
Nel cosiddetto mito autobiografico (Or. VII 234), Helios dice a 
Giuliano che il misero corpo, che ha ricevuto, gli fu dato perché, 
per rispetto verso i suoi antenati, liberasse dalla sozzura dell’em- 
pietà (cioè dal cristianesimo) la casa dei padri. 


3, 2-3. foptry ... Buotarg: su questa festa, che fornisce a Giuliano lo 
spunto per il suo discorso, celebrata a Roma, «la regina delle cit- 
tà », in onore del Sole, cfr. 42, 35. 

6-7. Eputo0at ... SUvarto: il tema retorico dell’inadeguatezza del- 
l’oratore rispetto al suo argomento — nel nostro caso, la difficoltà 
di tradurre in concetti l’idea della grandezza del Sole invisibile sulla 
base di quello visibile — assume in Giuliano, nella sua duplice veste 
di devoto e di profeta ispirato, un preciso significato religioso e, 
quindi, una particolare verità personale. 

10-1. ‘Epufig ... At6MWw: Giuliano invoca l’aiuto di Hermes 
X6yu, il dio dell’eloquenza (cfr. Or. VII 237 c; contra Galilaeos, p. 
206 Neumann; Libanio è detto ‘Epufi giXoc, « caro a Hermes », in 
Misop. 354 c, e Apollo perché quanto sta per dire concerne anche 
questo dio, dal momento che è identico al Sole (cfr. 22, 15-6; 31, 
12; Macrobio, Saturnalia I 19,7: Apollo Musis praesidet, Mercurius 
sermonem, quod est Musarum munus, dispertit). Va osservato che Hermes 
appare negli scritti di Giuliano anche con altre funzioni: ora risulta 
una guida e un guardiano che gli fa dono di una bacchetta d’oro 
(Or. VII 234 b), ora svolge un ruolo che interferisce con quello di 
Helios, di cui è l’intermediario. 


4, I. Tpérog ... Èralvwv: terminata l’introduzione, Giuliano deli- 
nea rapidamente l’articolazione del suo discorso: nella prima 
parte parlerà della sostanza e dell’origine di Helios (132 b - 142 b); 
quindi delle sue potenze e delle sue attività visibili e invisibili (142 
b - 152 a); infine, dei beni da lui donati in tutti i modi (152 a - 
157 b). Questo schema sarà sostanzialmente rispettato. Le prime 
due parti presentano un’ulteriore suddivisione: la prima tra l’origine 
(132c-137c) e la sostanza di Helios (137 c- 142 b), la seconda 
tra le sue potenze e le sue attività nel mondo invisibile (143 d - 
145 d) ed in quello visibile (145 d- 152 a). 

2-3. Suvapecy ... gavepal: si noti la corrispondenza testuale con 
Macrobio, Satfurnalia I 17, 6: et hinc natae sunt appellationes ... cetero- 
rum qui ad solem certa et arcana ratione referuntur (Macrobio rende i 
concetti di Suvapers e di Zvépyerar con virtutes e effectus solis: cfr. J. 
Flamant, p. 659 sgg.). 

4-5. Tavtac ... xbouonc: sono i tre mondi di cui si parlerà nel 
discorso: quello intelligibile, quello intelligente e quello visibile. 
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5, 1. 0etog ... xbopog: questa descrizione del mondo come visibile, 
bello, divino, che esiste da tutta l'eternità e che tale resterà in eterno, 
si ispira a Platone, (7irr. 30 b: è x6opog Éuyuyoc dua xal Évvonc 
toti, « il mondo è animato ed intelligente insieme ») ed è profonda- 
mente neoplatonica. Secondo Plotino (Ewz. Il 9, 7, 30) il mondo 
è eterno per volontà divina, senza inizio o fine, divino perché ani- 
mato. Per Giamblico (fr. 12 Dillon) il cosmo è un essere vivente a 
causa della simpatia che vi regna, animato in virtù del suo eterno 
movimento, fornito di ragione per via del suo bell’ordinamento, un 
essere insomma in cui regnano armonia e ordine (cfr. Mau, pp. 19- 
20). Nella concezione del mondo, peculiare alla cultura greca, il 
x6éopog era concepito, secondo il significato etimologico della parola 
stessa, come ordine, regolarità, bellezza, come complesso di norme 
che si attuano senza turbamento ed errore, tale da assicurare il go- 
verno provvidenziale di Dio su tutto l’universo. Il Corpus Hermeti- 
cum — una raccolta di scritti attribuiti a Ermete Trismegisto e che 
risale al secondo/terzo secolo d. C. — rispecchia questo panteismo 
secondo il quale Dio è presente in tutto e tutto è presente in Dio 
(cfr. il fondamentale Festugière, Herzzès; per una sintesi recente, Fi- 
loramo, pp. 16-7). dxpac &pidoc: si tratta del punto terminale 
dell’orbita che il sole apparentemente descrive intorno alla terra ed 
in cui raggiunge la massima distanza da essa. 

3. deo mpovotac: è di derivazione stoica questo concetto neopla- 
tonico di provvidenza, in cui si esplica il buon ordinamento del 
mondo, dove tutto è ordinato secondo ragione così che destino e 
provvidenza coincidono e il caso è rigorosamente bandito. 

5. méumtov cmbpatog: il quinto corpo, l’etere, è nominato più 
volte da Giuliano (cfr. in deor. Matr. 5,14; 6, 25; 7, 22), che segue 
Giamblico nella ripresa della dottrina aristotelica del quinto elemen- 
to celeste strettamente imparentato con la sostanza immateriale de- 
gli dei (de mysteriis 1 7: TÒò oUpaviv ola mpdg avriv TIV dompatov 
ovolav T@v Bediv tot cvyyevéotatov). Aristotele designava l’etere, 
per distinguerlo dagli altri elementi, come mp@tov otoryetov. La 
sua designazione come réumtov c@ua è successiva. 

5-6. xepdAatév ... deMtov: anche Macrobio dice che la sostanza 
del sole comincia nella parte superiore dell’etere (Saturnalia I 17, 
68: aetheris summam unde solis creditur esse substantiam). 

7. tavtwv Baowdéa: il re universale, contemplato come elemento 
tinale del mondo superiore, è il principio supremo. Per Platone 
questo principio è la più alta delle idee che costituiscono il modello 
del mondo visibile, cioè quella del Bene, che coincide con la stessa 
divinità (cfr. Resp. X 620 d). Nella tendenza, che gli è tipica, a fon- 
dere insieme tutte le correnti religiose e culturali elleniche, Giuliano 
identifica nell’idea platonica di Bene l’Uno plotiniano, « ciò che è 
al di là dell’intelletto » (cfr. Enn. V 3, 13). 
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8. tò Erméxewa ToÙ vod: l’espressione ha valore di sostantivo e 
rappresenta una specie di denominazione di Dio: cfr. W. Beierwaltes, 
Proklos. Grundziige seiner Metaphysik, Frankfurt 1965, p. 353. 

11, òvouatew t&ayaBév: se si designa il principio primo come 
Uno, si sottolinea la sua semplicità e quindi la sua autosufficienza: 
infatti non ha bisogno di nulla, né di parti, né di sostanza, né di 
potenza, né di attività ma, al contrario, è la causa di ogni cosa. 
La sua denominazione come Bene mette in rilievo che è da lui che 
proviene tutto ciò che è bene, perché tutti gli altri esseri imitano, 
nel limite del possibile, il carattere proprio del Bene, e così conse- 
guono la salvezza. 

14. TPWTOUPYòv obolav: questo concetto di sostanza primaria del 
principio supremo, di cui è impossibile qualsiasi rappresentazione, 
costituisce uno sviluppo logico del pensiero di Giuliano: infatti è 
l'equivalente dell'etere nel mondo visibile, che è la sostanza degli 
dei invisibili, cioè degli astri. 

14-5. uéoov ... "HAtov: al centro del mondo intelligente e degli 
dei intelligenti, in una posizione tale da risultare il mediatore per 
antonomasia, è Helios re, scaturito direttamente dal Bene che lo ha 
generato a propria immagine. La posizione, allo stesso tempo me- 
diana e mediatrice, di Helios re corrisponde a quella del sole nel 
mondo naturale che, secondo gli astronomi caldei, era al centro di 
sette pianeti, in successione Kronos, Zeus, Ares, Helios, Afrodite, 
Hermes e Selene (cfr. Cumont, Théologie solaire). Può essere utile, 
per comprendere meglio il procedere dell’esposizione di Giuliano, 
tutta incentrata su Helios re, ipostasi del dio supremo, rifarsi alla 
brillante sintesi di Filoramo (pp. 43-4) sulla sensibilità religiosa del 
paganesimo di età imperiale. Rispetto al Dio sconosciuto ed inco- 
noscibile posto al vertice della piramide divina, il quale ha dato il 
coup de pouce che ha messo in moto la macchina del cosmo, emerge 
un secondo dio, un Sebtepoc Beòc, immagine specularmente perfetta 
del primo. Questo secondo dio, il Aéyoc dei cristiani, il Noùg dei 
medioplatonici e degli gnostici, è, proprio come l’Helios re di Giu- 
liano, il mediatore per antonomasia, al quale spetta il compito di dare 
ordine al mondo realizzandovi il piano concepito dal dio supre- 
mo. voepov ... altiòv: compare qui, per la prima volta, questo 
concetto di intelligibile che nel nostro discorso ha un’importanza 
fondamentale. In esso si può vedere l’influsso della dottrina di 
Giamblico, in quanto né in Plotino né in Porfirio compare il con- 
cetto di mondo intelligente e di dei intelligenti. Il postularne l’esi- 
stenza, così che il mondo intelligente è la copia di quello intelligibile 
c il modello di quello sensibile, permette a Giuliano di insistere sul- 
la funzione mediatrice di questo x6opoc voepéc, che rappresenta 
l'aspetto più originale del nostro discorso. 

17. « Tovtov totvuv ...: il passo platonico (Resp. VI 508 b) for- 
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nisce a Giuliano la pietra angolare a cui si àncora il suo discorso 
dove, peraltro, sono egemoniche le dottrine di Giamblico. 


6, 1. tò pég adrod: Giuliano passa quindi a descrivere in modo più 
circostanziato le qualità di Helios che, in virtù della sua diretta 
emanazione dal Bene, elargisce, a vantaggio degli dci intelligenti, 
gli stessi benefici che il Bene elargisce agli dei intelligibili. La luce 
di Helios è variamente definita da Giuliano: la sostanza del sole è 
eterea, incorporea, divina e pura. I raggi del sole rappresentano 
l’effetto supremo di questa luce. 

16. péyav “HAtov: in questo discorso Aoc designa sia il nostro 
sole, sia l’entità metafisica, come in questo caso. Una simile distin- 
zione non risulta, però, sempre chiara. 

17. toîc gavepoîg: questi dei visibili non sono che gli astri, che 
già Platone e Aristotele consideravano esseri viventi e divini (cfr. 
Platone, Tim. 40b; Resp. VI 508 a; Leg. X 886 d; Aristotele, 
Cael. 292 b 32; Metaph. 1074 a 30, etc.). Giamblico (de mysteriis 1 
19) risolve così il problema dell’incongruenza tra la divinità degli 
astri e l’incorporeità degli dei: non sono gli dei a essere circondati 
dai corpi ma sono questi a circondarli, senza costituire un impedi- 
mento alla loro perfezione intelligente e incorporea. Nel contra Ga- 
lilaeos (p. 174 Neumann), Giuliano scrive: Beobg èvouater TMdrwy 
Tobe Eupavetîc, fiLov xai ceAMYNY, totpa xai ovpavév, dil' obToL TOY 
daqpaviv ela eixbveg: è pavipevoc Toîc dpdaXpoic Muiv MiL0g TOO 
vontob xai pù) parvopévon xa tdAv Î) patvopévn Toîc dpfaApoîg fuov 
cEANVN xai Tibv dotpwv Éxxotov cixévec cioè T@v vontibv (« Platone 
chiama dei visibili il sole e la luna, gli astri e il cielo, ma questi so- 
no immagini degli dei invisibili: il sole che appare ai nostri occhi 
lo è di quello intelligibile e invisibile e, ancora, la luna che vediamo 
e ciascuno degli astri sono immagini degli intelligibili »). Cfr. Ep. 
SI, 434 cd: Tòv péyav “HAtoy Méyw, Tò T@ov dyaXpa xai Evvouv xai 
dyadocpyòv toù vontoi matpéòs (« il grande Helios, dico, l’immagine 
vivente, animata e intelligente e benefattrice del Padre intelligibi- 
le »). 


7, 3. xt’ Evépyetav: si deve tradurre « in atto »; qui si tratta dell’op- 
posizione tra il diafano in atto e il diafano in potenza (cfr. Thillet, in 
« Revue des Études Grecques » LXXXIII 1965, p. 449). Il Stapavéc 
non è un corpo e non possiede le qualità inerenti ai corpi, ma è 
reso visibile solo attraverso la luce. Così la luce risulta essere la 
forma del diafano, che è la materia, la oòcia degli astri, mentre il 
vertice della luce sono i raggi del sole. È evidente che, per Giulia- 
no, il rapporto che intercorre tra il diafano e la luce è identico a 
quello che intercorre tra materia e forma, An (= brroxeipevov) e 
eidoc, secondo il dualismo platonico presente ancora in Giamblico 
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‘cfr. Mau, pp. 47-8). Cfr. Aristotele, de an. 419 a: «È evidente 
che quanto è visibile nella luce è il colore. Quindi esso non è vi- 
sibile senza luce: infatti, come abbiamo visto, è l’essenza del colore 
a produrre movimento nel diafano in atto. L’attualità del diafano 
© la luce (î) Sè EvreAéyeta TOÙ Stapavoic pic tot) ». 

14. Pwtdg ... domudtov: si pensi al concetto plotiniano di luce, 
che trascende l’opposizione tra il vedere e l’essere visto; essa è puro 
sguardo, pura chiarezza « che genera intelletto e intelligibile » (Emn. 
VI 7, 36); cfr. W. Beierwaltes, Die Metaphysik des Lichtes in der 
Philosophie Plotins, in « Zeitschrift fiùr Philosophische Forschung » 
XV 1961, p. 359. 

15. Powlxwv d6Éfa: come osserva il Festugière (Hermès I, p. 20), 
se il miraggio orientale aveva sempre sedotto l'immaginazione dei 
Greci, questo è vero soprattutto per i primi secoli dell’era cristiana. 
Prevale ormai l’idea che i barbari posseggano sulla divinità idee 
più pure e più essenziali perché, trascurando la ragione, ottengono 
di entrare in diretto contatto con Dio. Giuliano celebra la sapienza 
dei Fenici anche in Or. VII 220 d. 

18. tò pàg dompatov: il problema consiste nell’identificazione 
del Noùc con Helios del mondo intelligente. Poiché la luce è in- 
corporea, incorporea deve essere anche la sua fonte, la forza incon- 
taminata del Noîc, che ha la sua sede al centro del cielo ed illumina 
gli astri (x6xAot ovpavior). L'identità tra Helios e Novg è postulata 
anche da Ammiano (XX1 1, 11: so/ enirz, ut aiunt physici, mens mundi) 
e da Macrobio (Saturnalia, 1 18, 17: mundi autem mentem solem esse 
opinantur auctores; I 19,9: sol mundi mens est). L’identificazione del 
sole con l’anima del mondo è comunque molto anteriore al neo- 
platonismo. Essa risale al sincretismo stoico-pitagorico che si riflet- 
te in Cicerone, Resp. VI 4, 17: So/ mens mundi et temperatio. 


8, 2. rpétepov etpytar: Giuliano allude a quanto ha accennato bre- 
vemente a 6, 15. 

8-9. repidein tiv popprv: il passo è ricalcato su Platone, Resp. 
507 d- 508 a. 

12. 7 «tv xai opatòv: la prima qualità del sole consiste nel rea- 
lizzare, attraverso la luce, la capacità del soggetto di vedere e quella 
dell’uggetto di essere veduto. 


9, 6. ix tovrwv: la contemplazione dell’ordinamento celeste costi- 
tuisce la premessa indispensabile per ogni postulato sul mondo so- 
vrasensibile. Questo passo di Giuliano risente di un luogo plato- 
nico (Tim. 49 c): « Quanto alle danze degli astri e ai loro incontri, 
ed alle conversioni e precessioni dei loro cerchi rispetto a sé stessi, 
c quali tra questi dei nelle congiunzioni si avvicinino tra loro, e 
quanti siano in opposizione, e dietro a quali e quando ciascuno di 
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loro alternativamente si nasconda ..., l’esporlo senza avere un si- 
mulacro davanti agli occhi sarebbe vana fatica ». 

g-10. Yopdc detépwv: yopeta in termini astronomici indica pro- 
priamente la rivoluzione dei pianeti intorno a un centro comune, 
come se si trattasse di una danza circolare (cfr. Platone, Tim. 49 c; 
Epin. 982 e). Questa immagine del dio solare, circondato da una 
corte simboleggiata dai pianeti, corrispondeva alla struttura terre- 
na delle monarchie orientali e alla rappresentazione sovrumana che 
si dava dell’imperatore nel tardo impero. 

13. otmprypovs: cfr. Plutarco, Moralia 76 d: toùe uèv dp TAdWN- 
ac oi paOnuatixoi atnpitev Afyova mavaauévg Tre elc Toburtpoabev 
adtov mopelag (« gli scienziati affermano che i pianeti fanno delle 
pause quando viene a cessare il loro movimento in avanti »). Cfr. 
enche schol. in Arat. 205. Emmpryu6g nei 7heologumena arithmeticae, 
p. 15 Ast, designa una delle fasi della luna. 

:8-9. mpeofutépay ... Staxéounow: nella visione neoplatonica del 
mondo sulla prospettiva temporale prevale quella gerarchica. 

20. \dBwpev ... éÉ dardvrwv: sono sintetizzate le qualità di He- 
lios, che consistono nel permettere la vista, nel produrre la vita, 
nel riunire tutto in uno, nell’essere mediatore, nel regnare sugli 
dei intelligenti. 


10, 3. ffyepoviav rpooveiumwpev: Helios ha la supremazia sugli altri 
dei, ma in comune con loro la sua attività benefica. 

9. Elc ... Zd&partc: si tratta di un verso orfico, citato anche da 
Macrobio (Saturnalia I 18, 18), con la variante di Dioniso al posto 
di Serapide. Serapide è un grande dio cosmico, identificato di volta 
in volta con Zeus e con il Sole (cfr. Macrobio, Safurnalia 1 20, 18), 
signore del mondo perché regola le rivoluzioni del cielo dove fa 
salire i suoi servitori (cfr. Cumont, Lux Perpetua, p. 208). Si os- 
servi come le qualità che qui Giuliano attribuisce a Serapide, cioè 
la guida delle anime che hanno vissuto secondo giustizia nel mondo 
degli intelligibili e la capacità di sottrarle al divenire, siano da lui 
normalmente attribuite a Helios. 

12. “Atdnv vopicat: cfr. Platone, Phd. 80d: «E l’anima poi, 
l'invisibile, se ne va in un luogo simile a sé e diverso da questo, 
in un luogo nobile, puro e invisibile, presso il dio buono e sapien- 
te »; Craft. 403-4: «I più pensano che il nome di “Ang voglia si- 
Bnificare l’&dé< “l’invisibile’’ ... è più probabile, invece, che questo 
nome di “Aiòng gli sia venuto da mavra tà xadà eidévat, cioè dal 
sapere ogni cosa bella ». 

16. oi pudor retdovor: la corretta esegesi dei miti, che spesso 
non si possono accogliere nel loro significato letterale, rappresenta 
un aspetto cui Giuliano dedica, come già si è visto, nella sua du- 
plice veste di imperatore e gran sacerdote, particolare attenzione. 
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II, 2, tpeofutator tibv romtov: l’antichità di Omero e di Esiodo 
conferisce un valore di assoluta verità, di venerabile santità ai loro 
scritti, così da smentire l’impressione di novità che la tesi di Giu- 
liano poteva suscitare (cfr. Mac Mullen, pp. 9-10). 

4. ol pavters ivdovorovtec: di questo particolare tipo di entusia- 
smo profetico dà una definizione Giamblico (de wmysteriîs III 7): 
« L’entusiasmo è considerato a torto come una passione dello spirito 
in preda a una eccitazione demoniaca: tale eccitazione, infatti, è di 
origine divina. Non è neppure una semplice estasi, ma è sempre 
un innalzamento e una trasformazione in quanto è migliore e su- 
periore; non si trova nell’anima e nelle sue capacità, ma il dio se ne 
serve come strumento e lo empie di ogni opera profetica ». 

5-6. 'Treeplovog tpn: cfr. Esiodo, Theog. 371-4: « Teia generò il 
grande Sole e la Luna e Aurora che risplende per tutti sulla terra 
e per gli dei immortali, signori del grande cielo. Essa era soggia- 
ciuta all'amore di Iperione ». 

g-10. Lù) ... LrrodaIBavmwpev: è un esempio assai significativo di 
come Giuliano intenda la corretta lettura di un racconto mitico e 
poetico che, in quanto tale, non può essere preso alla lettera. Se 
Esiodo chiama Helios figlio di Iperione e di Teia, non si deve per 
questo presupporre un reale connubio carnale. Teia infatti designa 
il più divino degli esseri e Iperione il dio supremo che si trova al 
di là di tutto. 

14-5. “Ounpoc ... xaAet: nell’esegesi di Giuliano, Omero, chia- 
mando Helios Iperione come padre, vuole significare la sua auto- 
nomia rispetto a qualsiasi costrizione. Zeus, infatti, non può im- 
porre la sua volontà a Helios come agli altri dei. Di fronte alla col- 
lera di Helios per l’empietà dei compagni di Odisseo, Zeus lo pre- 
ga di non abbandonare l'Olimpo, come aveva minacciato (04. XII 
352 sgg.): perché, secondo Giuliano, i beni da lui elargiti con i suoi 
raggi sono indispensabili per gli dei. 

30-1. yaderhy dulyAnv: in questo caso l’esegesi non è più di 
tipo teologico ma naturalistico. 

35-6. Tov Tomtov ... Tò Avbpobrivov: Giuliano si era soffermato 
a lungo sul rapporto tra racconto poetico e racconto mitico nel 
t:.ra Heraclium 207-8. L’uso dei miti da parte dei poeti come Ar- 
chiloco e Esiodo si spiega con la necessità di dare un aspetto sedu- 
cente alle loro opere in versi: altrimenti la poesia non sarebbe stata 
più tale. 


12, 1. ‘O repì Yfjv téroc: sembra preferibile tradurre semplicemente 
« la regione terrestre » nel senso di « regione sublunare » (per que- 
sta costruzione, cfr. Boulenger, p. 88). Per i vari usi di réroc in 
Giuliano, cfr. Mau, pp. 56-9. 

3. auvéyuv: il verbo cuvéyewv è presente nella più tipica tradi- 
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zione platonica (cfr. R. Joly, Christianisme et philosophie. Études sur 
Justin et les apologistes grecs du deuxième siècle, Bruxelles 1973, p. 207). 
In Posidonio è riferito alle anime che assicurano la coerenza dei 
corpi. Albino (Epitoze XIV, 4) l’applica all'anima del mondo che 
tiene il mondo unito e legato a sé medesimo. In particolare Por- 
lirio, de antro nympharum 33, definisce il demiurgo come colui che 
« tiene unito il mondo », 6 ouvéywv Tòv xéopov Snurovpyòs. 

s. avIuréoratog: il termine addumbotatoc, « autocostituito », che 
non è « autocausato » nel senso di essere un’&py indipendente, 
ma si « ipostatizza » o determina la particolare potenzialità che sarà 
attualizzata in esso, non sembra attestato prima di Giamblico (cfr. 
E. Dodds, Proclus. The Elements of Theology, Oxford 1963, p. 224). 

12. Séotc ton: l’identità della sostanza divina implica l’identità 
dei benefici ripartiti sul mondo sensibile. 

18-9. xivnow driovotdmnv: i sette pianeti, compreso il sole, si 
muovono da occidente ad oriente, in senso contrario a quello della 
sfera delle stelle fisse. Cfr. Salustio, de diis VII 3: « Tra i corpi del 
mondo, alcuni imitano l’intelletto e si muovono in cerchio, altri 
imitano l’anima e si muovono in linea retta. Tra quelli che si muo- 
vono in linea retta, il fuoco e l’aria si dirigono verso l’alto, la terra 
e l’acqua si dirigono verso il basso; tra quelli che si muovono in 
cerchio la sfera delle stelle fisse ruota da oriente a occidente e i 
sette pianeti da occidente a oriente ». 

20-1. brepoyic ... AptototéAng: cfr. Aristotele, Cae/. II 12, 
291 b - 292 a: «ciò che fa più meraviglia è per quale ragione non 
siano gli astri più lontani dalla prima sfera a muoversi di moti via 
via più numerosi, ma sono invece quelli intermedi ad avere il mag- 
gior numero di moti. Potrebbe infatti parer ragionevole che, muo- 
vendosi il corpo primo di un solo moto, il più vicino ad esso si 
muova di un numero minimo di movimenti, ad esempio due, e 
quello successivo tre, o secondo qualche altro ordine analogo. Ac- 
cade invece il contrario: il sole e la luna, infatti, compiono un nu- 
mero di movimenti inferiore a quello di alcuni pianeti. Eppure que- 
sti sono più degli altri lontani dal centro » (trad. O. Longo, Firen- 
ze, 1962). 


13, I. voepyv Bedv: va tenuto presente che gli Oracoli caldei impie- 
gavano vontév e voepév senza distinzione per designare l’intelligi- 
bile. Alcuni passi degli Oracoli sembrano però implicare l’esistenza 
di un intelligibile (vontév) assolutamente semplice, senza distinzione 
e quindi senza attività intellettuale (cfr. Lewy, p. 166 e nota 375). 
Inoltre c’era il problema posto dall’esegesi di Platone, Tim. 39, 
se cioè il vivente in sé costituisse un mondo intelligibile anteriore 
all'intelligenza demiurgica che lo contempla. La distinzione di 
Giamblico, tra un mondo intelligibile puramente intelligibile e sen- 
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za molteplicità e un mondo degli dei intelligenti che lo contemplano, 
© la risposta a queste difficoltà (cfr. P. Hadot, Porphyre et Victorinus, 
’aris 1968, p. 400). 

4. tx t@v tupavov: è ribadito il principio, già affermato in pre- 
cedenza (7, 1-2), della necessità di muovere dalla contemplazione 
del mondo sensibile per poter formulare delle ipotesi sul mondo 
invisibile. 

9. Nyeuéva uèv txelvnv: così si può argomentare sulla suprema- 
zia di Helios tra gli dei intelligenti, in base al primato che ricono- 
sciamo al sole nel nostro mondo. 

10-I. péoov ... iSpdoda.: la posizione centrale e mediana di Helios 
tra gli dei intelligenti corrisponde a quella del sole tra i pianeti, se- 
condo l’ordine caldeo che si era imposto a partire da Ipparco nel- 
l'astronomia greca e che Posidonio aveva adottato (cfr. Cumont, 
Théologie solaire, pp. 460-1). 

11-2. TOTATI) ... pecotng: la uecòmg è la caratteristica saliente 
di Helios, su cui Giuliano si sofferma a lungo, dandone prima una 
definizione e poi distinguendone i vari aspetti e le varie implica- 
zioni. 

13. Meoémta ... pauev: la peoòmmg di Helios si caratterizza per 
il fatto che non va intesa in senso passivo, come in genere per un 
qualsiasi elemento posto al centro tra due estremi, ma in senso at- 
tivo, in quanto si deve presupporre che Helios, come mediatore, 
sia anche agente coordinatore e unificatore. 

17. ‘EuredoxXfg: cfr. Empedocle, fr. 17-8 e 122 Diels-Kranz < 
(= 4 e 113 Gallavotti). Come ha puntualizzato Ruggini, p. 233 
sgg., per Filostrato, come per Porfirio e per Giamblico, Empe- 
docle rappresentò uno dei maggiori « santi » del pitagorismo. A 
partire dal terzo secolo d. C. l’interesse si polarizzò sugli aspetti 
taumaturgici e magici della leggenda di Empedocle, mentre le sue 
opere, per quanto sempre citate, erano sempre meno lette per intero 
(cfr. J. Bidez, Biographie d° Empédocle, Gand 1894, p. 131). Non a 
caso Giuliano (Or. VII 226 b) e Temistio (Or. XIII 178 b e Or. 
XX 240 c) citano lo stesso passo dei KaBappot (fr. 121). 

18-9. Tiva ... péooc: la medietà di Helios si esplica su due piani: 
il primo è quello degli dei intelligenti, il secondo è tra gli intelligi- 
bili e il mondo sensibile. In proposito si ricorderà come, secondo 
Plutarco, de Zside 46, i Persiani chiamassero Mitra tòv pecitny, « il 
mediatore » tra il mondo delle tenebre e quello della luce (cfr. 
Cumont, Texfes, II, n. 33). Mitra era però un dio « mediano » tra 
la luce e le tenebre anche da un punto di vista astronomico, in virtù 
della sua posizione equinoziale, quando il giorno e la notte si equi- 
valgono (cfr. Porfirio, de antro nympharum 24-5). 

zo. rmepuctocpiwv de@v: Salustio, de diis VI, distingue tra dei en- 
cosmici e dei ipercosmici: « con encosmici io designo gli dei stessi 
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che fanno il mondo; quanto agli ipercosmici, gli uni fanno le es- 
senze degli dei, gli altri l’intelletto, altri ancora le anime ». 


14, 4-5. 6rrolav ... thv peoémta: è caratteristico di questo discorso 
la presenza di pause, che permettono un riassunto e una evidenzia- 
zione dei concetti chiave. Giuliano così torna sulla nozione di ueoé- 
ms. In proposito si dovrà sottolineare anche in questo caso il suo 
debito nei confronti di Giamblico che distingue tra tre tipi di pe- 
eétns, l’aritmetica, la geometrica e l’armonica (in Nicomachi arithme- 
ticam introductio, p. 108, 13 Pistelli): di queste quella che interessa 
Giuliano è l’ultima (cfr. Mau, p. 39). 


15, 3. x6apoc ... voò rAfpec: torna il concetto del Tizzeo platonico 
(cfr. nota a 5, 1) dell’universo come essere vivente e dotato d’intel- 
ligenza. Nel contra Galilaeos (p. 172, 10 Neumann), Giuliano con- 
trapporrà questo « dogma » del platonismo a quello mosaico. 

7-8. uéon terdetbmng: l’azione mediatrice e connettiva di Helios 
re è duplice, perché, oltre che all’interno degli dei intelligenti, si 
esplica tra il mondo degli dei visibili e quello degli dei intelli- 
gibili. 

11-2. TOÙ méurmtov cWbuatoc: cioè l’etere. ouvéyet ... xal apiy- 
yer: anche in questo caso Giuliano deve aver presente un passo di 
Platone, Tim. 58 a: «Il moto periodico dell’universo, essendo cir- 
colare e per sua natura desideroso di ritornare a sé stesso, comprime 
tutte le cose e non permette che rimanga alcuno spazio vuoto ». 
Per Empedocle (fr. 38 Diels-Kranz = 48 Gallavotti) è Etere che 
tiene unito il mondo. 

16. piuovpevoc: il discorso torna a insistere sulla particolare 
caratteristica di Helios re, imitatore tra gli dei intelligenti della cau- 
sa di coesione esistente tra gli intelligibili e modello, a sua volta, 
di quella del mondo sensibile. 

17. cuvextiXiv Sbvapiv: si noterà il ricorrere, quasi ad ogni rigo, 
di termini che suggeriscono l’idea della connessione, del vincolo 
che tiene unito l'universo: suvernpée, cuvexobans, GUVaYOLÉvne, Gu- 
VOXÎ, GUVTATTOLCA, GUVATTEL, CUVEXTIXIV. 

19. avduréotatov: sul valore particolare del termine av@uréora- 
toc, cfr. nota a 12, 5. 


16, 3-4. Méonv ... Snutovpylav: se uno è il demiurgo dell’universo 
e molti sono gli dei celesti dotati di attività demiurgica, anche in 
questo caso è l’attività demiurgica di Helios re che va presupposta 
come mediatrice. Nel sedicesimo trattato del Corpus Hermeticum (16,5), 
che si incentra sulla identificazione dell’immanenza di Dio nell’uni- 
verso con la centralità del sole, si legge: oUtw Yàp obpavòv xal yfiv 
cuvdet è Anpioupyéc, Meyw dh 6 fog, Thv pèv ovolav xatdywv, Thv 
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Sè Gainv dvaywyv xal rmepi aùdrdv xal ele adtòv TÀ mavta fixwy xal dò 
fautob mavrta Sdovs mici, xal td pc KpBovov yapiletar (« È così 
che il demiurgo, voglio dire il Sole, lega insieme il cielo e la terra, 
inviando in basso la sostanza e elevando la materia, tirando presso 
di sé e fino a sé ogni cosa, facendo uscire da sé e donando tutto a 
tutti, e diffonde generosamente su tutto la luce »). 

5. TÒò Yowpov Tg Twig: quanto qui si dice sull’attività demiur- 
gica di Helios sembra possibile che risalga a Posidonio, così come 
ci è conservato nella descrizione che Diodoro Siculo fa dell'Arabia 
(II 52, 6-8 = Posidonio, fr. 78 Theiler; cfr. K. Reinhardt, Kosmos 
und Sympathie, Minchen 1926, p. 372): ouvepYNoavTOC ÎAL0v TOD 
Tworrorobvtog Tic txdarwv poppac. xaB6iov Sì xai Tic Tepi tà &von 
Srapopac tic ypéac xal Tio Tic YNe momuidlac ToUTOv Urtdpyerv altiov 
xai Snutovpyév (...) TA pev Yap yompara Tò poòc drepyateodat, tàg 
St douag T&bv xaprriwyv xal toc ISLémnTAg T@YV YuAMY, ÉTI Sè TA ueyéon 
Tov Towv xai tac txdatov Siadioerc, pdc SÌ ToùtoLe TÀC TI YRS 
IBLotmTac, Yewvav tiv mepì tòv MAlov Beppaoiay, elc TOAUTPAPÎ YWpav 
xai Y6vipov Bdwp viaArovoav xai Inuroupyòv Yiyvopéwnv T7s txdatov 
puoewg (« Il sole, che è la fonte della vita, coopera alla generazione 
di ogni specie. E, in generale, è il sole la causa e il creatore delle 
varie tinte dei fiori e dei vari colori della terra. Infatti i colori sono 
prodotti dalla luce, e così pure gli odori dei frutti e la caratteristica 
dei loro succhi, le differenti dimensioni degli animali e le loro forme 
svariate e le peculiarità che mostra la terra, tutto è prodotto dal 
calore del sole che, irradiandosi su una terra fertile e in acqua do- 
tata di potere generativo, diviene così il creatore di ogni singolo 
essere »). 

8. paprupet ... tà gpawéueva: sul ruolo decisivo del sole nel- 
l'universo si sofferma anche Plinio (/Naf. bist. II 12-3), in termi- 
ni vicini a quelli di Giuliano: Eorum (scil. septem siderum) medius 
sol fertur, amplissima magnitudine ac potestate, nec temporum modo ter- 
rarumque, sed siderum etiam. ipsorum caelique rector. Hunc esse mundi 
fotius animum ac planius mentem, hune principale naturae regimen ac nu- 
men credere decet opera eius aestimantes. Hic lucem rebus ministrat aufertque 
tenebras, hic reliqua sidera occultat, inlustrat; hic caeli tristitiam discutit 
atque etiam humani nubila animi serenat; hic suum lumen ceteris quoque 
sideribus fenerat, praeclarus, eximsus, omnia intuens (« Tra i sette pia- 
neti procede, con la sua immensa vastità e potenza, il sole, che go- 
verna non solo le stagioni e le terre, ma anche gli stessi astri e il 
cielo. Esso è l’anima, anzi lo spirito di tutto il mondo, è la fonda- 
mentale regola e divinità della natura, come è giusto ritenere che 
sia, se si considera la sua azione: il sole dispensa la luce alle cose e 
le libera dalle tenebre, nasconde e illumina le altre stelle; spazza via 
la tristezza dal cielo e rasserena persino i cuori umani, quando so- 
no rannuvolati; e presta la sua luce anche alle restanti stelle, splen- 
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dido, insigne, spettatore di ogni cosa »). Cfr. anche Antbologia La- 
tina n. 389 (in laudem solis), it cui si ritrovano vari elementi stoici; 
Clcante (SV F I, p. 499) riteneva che il sole fosse l’ jyeuovixéy del 
xicuoc. 

11. Snutovpyufg Suvdpewc: analogie interessanti presenta anche 
il modello di discorso del retore Menandro, 7ract. Il 438, p. 
209 Russell-Wilson (commento pp. 352-3): « Apollo Smintio, con 
quale nome dobbiamo. noi meglio lodarti? Come Helios, dispensa- 
tere della luce e fonte di questo splendore celeste? O come /ous 
che — insegnano i teologi -, se percorre il cielo, giunge attraver- 
so l’etere fin quaggiù sulla terra? O come demiurgo stesso del- 
l'universo? O come una seconda forza a lui subordinata? Sei tu 
che dai alla luna la sua luce, sei tu che hai insegnato alla terra a 
contentarsi dei suoi confini, sei tu che non lasci che il mare fuo- 
riesca dai suoi recessi ». Cfr. Reinhardt, Kosmos und Sympathie cit., 
P. 373. 

15-6. pepépevov c@ua: cioè l’etere, su cui cfr. Aristotele, Cae/. 
270 a: « è conforme a ragione concepire questo corpo anche come 
ingenerato, incorruttibile e non soggetto a accrescimento o altera- 
zione ». 

18-9, oùotav dupoîv péonv: ancora un esempio della mediazione 
di Helios re. La sua sostanza immacolata e pura è mediatrice tra 
quella degli dei intelligibili e quella del mondo sensibile. 

21. Méytotov ... texuNptov: la prova è data dal fatto che la luce 
non subisce alcuna alterazione o corruzione nel suo contatto con 
i corpi, per cui nel mondo sovrasensibile la sostanza di Helios e 
quella degli dei intelligibili deve essere ancora più incontaminata e 
pura di questa luce. 

27-8. péoov ... eid@v: alle forme immateriali, &vXa etèn, nel mon- 
do degli dei intelligenti si contrappongono quelle materiali nel mon- 
do sensibile. Helios è il mediatore di entrambe, in quanto ci concede 
non solo di pensarlo, ma anche di vederlo. 

29. ciòn Pondeitar: Helios pone in connessione le forme che esi- 
stono nel mondo intelligibile con quelle che, nel nostro mondo, si 
uniscono alla materia. 


17, 3. T&v Eyxoopiwy Be@v: gli astri. 

5. tòv teAeutatov x6opov: cioè il nostro mondo sensibile, ultimo 
nella gerarchia rispetto a quello degli dei intelligibili e intelligen- 
ti. TOY Mirax®v dyfÉAwv: a questi angeli eliaci Giuliano aveva 
già alluso nell’ad senatum populumque Atheniensium 276 b: « Atena 
non tradì il suo supplice e non lo consegnò: lo provano i fatti, 
perché ella mi guidò dovunque, in ogni luogo mi procurò dei 
guardiani, messaggeri che aveva ricevuto dal Sole e dalla Luna 
(ÉE “HAtou xai ZeXNwng &YyeXor) ». Mentre Porfirio riteneva che le 
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anime, scendendo nei corpi, fossero accompagnate e difese da buoni 
demoni (cfr. de abstinentia Il 36-43) contro l’assalto degli spiriti ma- 
ligni, Giuliano sostituisce queste guide demoniache con i raggi del 
sole, che assicurano la discesa senza pericoli dell'anima nel corpo 
umano, secondo un adattamento della dottrina caldea alla religione 
solare di Giamblico (cfr. Lewy, p. 183 nota 27). Il moltiplicarsi delle 
tigure intermedie tra Dio e il cosmo corrisponde al gusto tipico di 
un’epoca in cui il paganesimo è avviato verso una forma di eno- 
teismo. Rispetto all’assoluta autonomia e trascendenza di Dio, que- 
ste molteplici entità divine servono da immagine della sua comples- 
sa realtà, lasciandone trasparire la diversificazione delle funzioni e 
delle attività. 

5-6. olov tv rapadelyuati: la dottrina dei tre mondi implicava di 
presupporre, oltre al regno delle idee di Platone, Porfirio e Plotino, 
anche un regno intermedio. Se gli archetipi supremi sono desi- 
gnati come iSéat. « idee », le pure forme del mondo intelligente, 
copie delle idee e modello delle forme visibili, sono dette rapa- 
Selyuara, « modelli » (cfr. Mau, p. 61). 

10-1. "Aravta ... SteXdeiv: la difficoltà consiste nel conoscere 
l'essenza divina rispetto all’esistenza (0raptic); cfr. Festugière, Her- 
mès IV, pp. 12-3. 


18, 1. roXda dteAnAvdapev: si chiude così la prima parte del discorso, 
dedicata all’origine e alla sostanza di Helios re. 

3-4. SppayÌs ... èv xepaXalw: prima di passare all’argomento suc- 
cessivo, Giuliano vuol dare, in forma di sintesi, una definizione 
della natura di Helios. 

g-10. péoog ... pesétnta: è ribadito il concetto fondamentale 
della funzione mediatrice di Helios, che gli deriva dalla sua posi- 
zione centrale. La sua mediazione è una mediazione attiva, che ge- 
nera la concordia. I termini in cui Giuliano si esprime hanno fatto 
pensare al modo in cui il Logos-Cristo è descritto nel Credo niceno: 
cfr., da ultimo, P. Athanassiadi, A Contribution to Mithraic Theology : 
the Emperor Julian's Hymn to King Helios, in « Journal of Theological 
Studies » XXVIII 1977, p. 366. 

16. Mitaxov dyyÉfXwv: a proposito della angelologia dei primi se- 
coli dell’era cristiana, va messa in rilievo la fede dell’uomo tardo- 
antico nell’intercessione di questi daemzones, di queste meediae quaepiam 
potestates inter homines ac deos; essi comunicano agli dei i suoi voti e 
i suoi meriti, e gli recano quei particolari messaggi degli dei che 
sono i presagi (cfr. Apuleio, de deo Socratis 7, 136; P. Brown, The 
Cult of the Saints, Chicago 1981, pp. 50-1). In un'epoca di progres- 
siva demonizzazione del cosmo, quando nasce una vera e propria 
« burocrazia dell'invisibile » (l’espressione è di Filoramo, p. 50) nel 
mondo pagano ai livelli inferiori troviamo i demoni malvagi con- 
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nessi agli aspetti negativi della materia, mentre a quelli superiori i 
demoni buoni, che assistono positivamente l’agire de zli uomini. 


19, 6-7. mepiòv ... Tîic Cwîjc: cfr. 16, 5. 

7-8. Spdoopev ... drodubpeda: ognuna delle parti in cui il discor- 
so si scandisce è aperta da una dichiarazione sulle difficoltà dell’ar- 
gomento e da una ammissione di inadeguatezza (cfr. 131 d - 132 b; 
152 a- 152 b), che costituiscono premesse particolari rispetto al- 
l'introduzione generale. 


20, 2. Où Yap %X0: secondo Giuliano, in Helios non si possono di- 
stinguere sostanza, potenza e atto. Infatti, egli è tutto ciò che vuole 
e può, ed opera tutto ciò che vuole; in effetti né vuole ciò che non 
è, né vuole ciò che non ha il potere di operare. Ecco perché quel 
che è stato detto della sostanza del dio si può estendere anche alle 
sue potenze e alle sue attività. Cfr. Asclepius 8: voluntas dei ipsa est 
summa perfectio, voluntatem comitatur effectum; ibid. 34: omnia enim deus 
et ab eo omnia et eius omnia voluntatis. 

9g. oxotetvod ... CopwSovc: la radicale svalutazione del corpo, in 
un rigido dualismo che lo contrappone all’anima, rientra piena- 
mente nella tradizione neoplatonica; cfr. Or. VII 226 c: dALywpetv 
Sì mavtn to) omuatog xai vopitetv adtò xatà Tè v "HpdxAettov xortpiwyv 
èxBANTOTEpOv (« Bisogna trascurare assolutamente il corpo e, secon- 
do Eraclito, considerarlo meno di sterco »). Per Eraclito, ved. fr. 
96 Diels-Kranz. 

10. ’Apiototéins puoi: cfr. Eth. Nic. VII 15 1154 b: « Niente 
può continuare a darci sempre piacere, perché la nostra natura non 
è semplice, ma contiene un secondo elemento (che è quello che ci 
rende soggetti alla morte) e di conseguenza, quando uno di questi 
due elementi è attivo, la sua attività si scontra con la natura del- 
l’altro mentre, quando sono equilibrati, la loro azione non provo- 
ca né dolore né gioia. Se infatti qualcuno avesse una natura sem- 
plice, la stessa attività gli garantirebbe sempre il più grande pia- 
cere. Ecco perché Dio gode in permanenza di un singolo piacere 
semplice ». 


21, I. Beot ovyyeveîc: le potenze di Helios sono degli dei uniti a lui 
per natura, che per addizione formano la sua sostanza; moltiplicate 
nel cosmo, trovano unità in Helios. Un eccellente commento di 
questo passo è in Festugière, Hermès III, p. 158 sgg., dove è cita- 
to H. Mattingly, The Roman « Virtues », in « Harvard Theological 
Review » XXX 1937, p. 113, a riprova di come nella tarda anti- 
chità la credenza che la divinità si riveli agli uomini attraverso le 
sue energie e potenze sia comune a cristiani e pagani. Macrobio 
(Saturnalia 1 17 sgg.) conosce la stessa serie di Beoì ovyyeveic 
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‘Hilw xal avpgueic: Apollo, Dioniso, Hermes, Asclepio, Afrodite, 
Oro, Serapide e Atena. 

4-5. Gorep ... tw: l’allusione sferzante è ai cristiani, che di- 
sprezzano la bellezza dell’universo (cfr. 38, 1-2), considerato mae- 
stro di sapienza. 

7. brepxooplwv Suvdpewv: cioè oltremondani, sovrasensibili, in 
altri termini intelligibili. 


22, 5. dépa ... tv uétow: cfr. Platone, Tim. 32 b: « poiché conveniva 
che il mondo fosse solido e i solidi non sono mai collegati da uno 
solo, ma da due elementi intermedi, il dio, avendo posto nel mez- 
zo, tra fuoco e terra, acqua e aria, disponendo questi elementi tra 
loro, come era possibile, nella stessa proporzione, così che il fuoco 
stesse all'aria come l’aria all'acqua e, come l’aria all’acqua, così l’ac- 
qua alla terra, collegò e costituì il cielo visibile e tangibile ». 

II. GUVTPÉXEt ... aùto: questo concetto, per cui il Sole prende 
nome da tutti gli dei in rapporto all’aspetto della sua attività che si 
considera, doveva essere già presente nel trattato di Porfirio Su/ sole, 
di cui ritroviamo traccia in Macrobio, Sazturnalia I 17-23. Cfr. I 
19, 6: Ratio naturalis exigit ut di caloris caelestis parentes magis nomini- 
bus quam re substantiaque divisi sint (« una spiegazione naturale vuole 
che gli dei, da cui ha origine il calore celeste, si distinguano più 
per i nomi che per la loro reale essenza »). In questo concetto è pos- 
sibile vedere (cfr. Hadot, Porphyre cit., p. 243) l’influsso della teo- 
logia stoica mediato attraverso il de mundo aristotelico (VII 401 a), 
in cui si dice che Dio riceve tanti nomi quanti sono gli effetti di 
cui risulta essere la causa. 

12-3. Èpapev ... tà Teuéw: cfr. 10, S. 

13-4. Tòv “ArtéMw ... t@v A6yuwv: Giuliano allude al verso orfico 
Elc Zevc, ele “At$nc, elc “HAwdg tori Zaparic, su cui cfr. nota 
a 10, 9. 

16. aTA6tmnTaA T&ov voncewv: i pensieri di Apollo sono detti sem- 
plici perché sono esenti da doppiezza. È probabile che qui Giuliano 
si rifaccia a Platone, Crat. 405 c (cfr. Thillet, in « Revue des Études 
Grecques » LXXVIII 1965, p. 450), dove si dice, con allusione alla 
sincerità del dio, tò &An0éc te xai tò &mAovv, « il semplice fa tut- 
t'uno con il vero ». La stessa semplicità caratterizza il movimento 
del sole (cfr. 12, 18-9). 

18-9. Atovioov ... ‘Hàtov: lo sforzo sincretistico di Giuliano arri- 
va a conciliare le più contraddittorie divinità del pantheon greco, 
Apollo e Dioniso, per cui cfr. Macrobio, Saturnalia I 18, 7: sed licet, 
illo prius adserto eundem esse Apollinem edoctoque postea ipsum esse Li- 
berum patrem qui Apollo est, nulla ex his dubitatio sit Solem ac Liberum 
patrem eiusdem numinis habendum (« Prima si è proceduto all’identifi- 
cazione di Apollo con il Sole, poi si è dimostrato che il padre Li- 
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bero è identico a Apollo: quindi non vi è alcun dubbio che Apollo 
e il padre Libero sono la stessa divinità »). L’identificazione di Apol- 
lo con il Sole (Eschilo, Supp. 213 sgg.; Euripide, fr. 781 Nauck) è 
comune e risale alla tragedia: si tratta comunque di un’idea molto 
diffusa in età ellenistica, soprattutto per influenza stoica (cfr. Cice- 
rone, Mat. deor. II 68 sgg.). Anche Servio (in Bucolica V 66), che 
cita come fonte il trattato sul sole di Porfirio, conosce un’identifica- 
zione simile: la triplice potenza di Apollo gli vale il nome di Sole 
presso gli dei celesti, quello di Libero sulla terra e quello di Apollo 
negli Inferi (cfr. Flamant, pp. 662-5). ueprotnv Inutovpyiav: si 
deve intendere semplicemente che per Giuliano Dioniso, il dio la- 
cerato dai Titani, è il creatore dell’uomo. Apollo era tradizional- 
mente contrapposto a Dioniso appunto in ragione della sua missio- 
ne unificatrice: cfr. Plutarco, de E Delphico 393 bc. 

23. ’ArtéXwoy ... Movonyéms: i pitagorici vedevano in Apollo 
Musageta colui che guida le Muse ripartite nelle nove sfere, il cui 
accordo dà origine alla loro armonia (cfr. Cumont, Lux Perpetua, 
p. 179). 

24-5. YEW&d ... TovAoxAnmiwév: Asclepio ha un ruolo importante 
nel contra Galilaeos (dove il suo ruolo sembra essere parallelo a 
quello di Cristo); cfr. p. 197 Neumann: ò ydp to Zebg Èv toîg 
vontote EE gautol ’AoxAnmtòv Eyewnoev, cis dì Thv Yfjv did Tic ‘Hilou 
yovipov Twijg EEepnvev (« Zeus generò Asclepio da sé tra gli dei in- 
telligibili e, grazie alla vita generatrice di Helios, lo rivelò alla ter- 
ra »). Cfr. ancora contra Galilacos, p. 206 Neumann: « Asclepio, il 
più grande dono di Zeus e di Helios, non solo cura i nostri corpi 
ma, insieme alle Muse, Apollo e Hermes Logios, educa anche le 
nostre anime ). 


23, 2. dv Eplxorto rmacov: Giuliano vuole mettere in evidenza la 
parzialità della sua indagine sulle potenze di Helios. 

3-5. XWPLOTAG ... ènutovpyiac: cioè, di Dioniso. 

12. EuvAomnrò vooder: la difficoltà dell’esposizione rende ne- 
cessarie queste pause per riprendere concetti già esposti. In questo 
caso Giuliano non fa che ripetere quanto detto appena prima. 


24, 1. Tocaùta: questo uso di tocavta è tale da generare qualche 
perplessità, dal momento che Giuliano vuole introdurre un nuovo 
sviluppo alla sua argomentazione; cfr. sull’uso, talvolta equivoco, 
dei dimostrativi in Giuliano, Boulenger, p. 119. TPOKOGLÎWY ... 
Suvaewv: considerata l’azione di Helios nel mondo « ipercosmi- 
co » (xéopoc vontéc), Giuliano passa a esaminare la sua azione nel 
mondo « procosmico » (x6opoc voepéc). 

3-4. Èxyovog t&YaBob: cfr. 5,18. 

5. Totc voepotg ... deoîc: il ragionamento di Giuliano sarà suffi- 
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cientemente chiaro se si tiene presente il presupposto da cui muove, 
cioè l’esistenza di tre mondi. Il rampollo, il t6x0g, dell’“HAtog vontég 
appare év Tò vospò xaMer ed è appunto l’“HAtoc vospéc. 

10. èv TO xad@: poiché Giuliano distingue tra bellezza intelligi- 
bile (tod vontod x&XXouc) e bellezza intelligente (£v TO vospéo xdMet), 
è da presumere che qui si debba pensare alla bellezza del mondo 
sensibile, il cielo dove il Sole (cfr. r. 9: Èv tf quoer pavouéevno 
ovalac) genererà, avendo per modello l’“HAtog voepés e, quindi, 
IP*IlXog vontéc (cfr. Mau, p. 67). 

16. téxov dyévwntov: Helios voepéc, « intelligente », è definito così 
perché Helios vontéc, « intelligibile », dà prova della sua forza ge- 
neratrice in modo costante e immutabile, non occasionalmente: è 
detto ayéwntos proprio perché è generato nell’eternità. 

16-7. 6 Beòg nUtog: cioè, Helios vontéc. 

21. Tò voeiv ... raptyet: Helios vontéc, grazie alla mediazione di 
Helios voepéc, conferisce al complesso degli dei intelligenti la ca- 
pacità di capire e di essere capiti. 

23. toîc xpeittoor yÉveow: queste stirpi superiori, che rappre- 
sentano gli elementi intermedi tra gli dei e gli uomini e che qui 
figurano in numero di quattro (ma sono sei in Giamblico, de myste- 
rits II 3-11), appaiono altrove nello stesso Giuliano in numero di 
tre (in Hel. reg. 36, 14-5; in deor. Matr. 8, 10-1). Nella gerarchia po- 
stulata da Giamblico il posto più alto è occupato dagli dei, il più 
basso dalle anime. Tra questi due estremi sono gli eroi, i più vicini 
agli dei, mentre i demoni servono il volere degli dei e ne rendono 
manifesta l’intima bontà. Questa classe intermedia di eroi e di de- 
moni costituisce l’indissolubile vincolo connettivo tra gli dei e le 
anime, rendendo indivisibile la comunità dell’universo (cfr. Dillon, 
P. 49). 

24. Safuoow: Giuliano chiama i demoni (yÉvog Berétepov xai 
&uetvov, cioè « stirpe più divina e migliore » rispetto agli uomini: 
cfr. Ep. Them. 5, 15) anche « potenze parziali », tà pépn t@ov Suva- 
uewv (contra Galilaeos, p. 204 Neumann). Npwor: gli eroi non 
figurano negli Oracoli caldeî e sorprendentemente, neppure nel de 
dits di Salustio (cfr. F. W. Cràmer, Die chaldiischen Orakel und Jam- 
blicb « De Mysteriîs », Meisenheim am Glan 1969, pp. 38-9). 

24-5. puyaîc ... peprotatic: le anime sono dette divise, nel senso 
che costituiscono una parte, sono « anime particolari » (cfr. Thil- 
let, in « Revue des Études Grecques » LXXVIII 1965, p. 446). 


25, 4-5. bupata ... riotétepa: la superiorità degli occhi sulle orec- 
chie era un luogo comune nell’antichità a partire da Erodoto (I 8); 
cfr. G. Nenci, // motivo dell’autopsia nella storiografia greca, « Studi 
classici e orientali » III 1955, pp. 15-46. 

7. almtmoduevor ... reipadbuev: è la consueta formula di passag- 
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gio da un argomento all’altro dell'esposizione; ora Giuliano passa 
a trattare dell’azione di Helios sul mondo sensibile. 


26, 2. pic te alovac: l'eterna luce celeste illumina, senza mai su- 
bire alcuna variazione, il mondo eterno. 

s. ypovix@g: « nel tempo », in contrapposizione quindi all’eter- 
nità di Helios. 

g-11. Tèv XaAxidéa ... gubnoev: il più alto elogio che Giuliano 
possa fare al suo maestro ideale Giamblico — che egli considera tale 
perché lo ha convertito alla sua eliolatria trascendente (cfr. Cumont, 
Théologie solaire, p. 457) - consiste nell’accostarlo al grande Platone, 
e nel considerarlo non inferiore a lui. Il debito di Giuliano nei suoi 
confronti è particolarmente evidente in questo discorso, dove il 
nome del filosofo è fatto tre volte, e in contesti assai significa- 
tivi (34, 4-5; 44, 12: cfr. Nota introduttiva, p. 98). Se si tiene con- 
to, dunque, della venerazione di cui godeva Giamblico presso il 
suo discepolo imperiale, non stupisce che nel corpus delle lettere di 
Giuliano siano anche entrate alcune epistole indirizzate a Giamblico 
da un retore pagano dell’età di Costantino, probabilmente di una 
certa importanza (cfr. ]. Bidez, Lettres cit., p. 235; T. D. Barnes, 
A Correspondent of Iamblichus, « Greek, Roman and Byzantine Stu- 
dies » XIX 1978, pp. 99-106). In realtà Giuliano nacque quando 
Giamblico doveva essere morto già da qualche anno (cfr. T. D. 
Barnes, Constantine and Eusebius, Cambridge Mass. 1981, p. 168). 

11-2. YEWNTO Tpocypwyévovc: come si è già detto, uno dei dogmi 
del neoplatonismo (cfr. nota a 5, 1) era quello dell’eternità del mon- 
do. Tuttavia un luogo del Tizeo platonico (37 c) creava difficoltà, 
perché vi si parlava dell’universo come « generato ». Dal commento 
di Proclo (in Tim. I, p. 376, 30 sgg. Diehl) apprendiamo che i neo- 
platonici non erano d’accordo sull’interpretazione di questo passo: 
Plutarco, Attico e molti altri considerano questa genesi come tem- 
porale; ma Plotino, Porfirio e Giamblico (oltre allo stesso Proclo), 
vogliono che Platone abbia creduto solo a una genesi causale, non 
a una genesi temporale del mondo: Platone dice che il mondo è 
generato perché ha una causa, ma non crede che sia nato nel 
tempo; al contrario gli attribuisce una durata infinita. Del resto 
Proclo distingue con cura questa durata infinita (&idémnc), che 
attribuisce all’universo, dall’eternità divina (al@&viov), che è fuori 
del tempo. 

17-8. xAetvòg ... ’IduBXiyoc: ogni volta che il nome di Giamblico 
è nominato da Giuliano, lo accompagnano appellativi altisonanti: 
Saruévioc, Beto, BeLétaTOc, xAewvdc lepopdvinc, 0, come in questo ca- 
so, xewòdc fipwc. È probabile che il filosofo siriaco abbia pronun- 
ciato il caveat cui Giuliano allude qui proprio nella sua esegesi di 
Timeo 37 c (cfr. Dillon, p. 307 nota 33; M. Baltes, Die Weltentstehung 
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des platonischen Timaios nach den antiken Interpreten, Leiden 1976, so- 
prattutto pp. 170-1). 

22. tò péoov obpavod: Helios, scaturito da una causa eterna, ha 
generato ogni cosa nell’eternità, e occupa il centro del cielo per di- 
stribuire in modo uniforme i suoi benefici. 

24-5. tdig Entà ..., xuxAogoplav: come già si è visto (cfr. nota a 
5, 14-5), i sette pianeti sono Kronos, Zeus, Ares, Helios, Afrodite, 
Hermes e Selene. È contato anche Helios benché sia lui a guidare 
gli altri. tàv èyBénv: è la sfera delle stelle fisse che, per esem- 
pio, nei 7beologumena arithmeticae, p. 56, 4 Ast, è definita come quella 
che abbraccia ogni cosa: Î) repiéyovoa tà rAvta apatpa èySon. éva- 
my ... Inutovpylav: cioè la terra. 

29. Gup@uviav: l'armonia, che regna nell’universo, ha in Helios 
il suo centro (cfr. nota a 5, 14-5), e i vari dei che lo popolano (cioè 
gli astri) hanno in lui il loro coordinatore. 

31. xòxAwv: si deve tener presente che xòxAoc ha in Giuliano, 
oltre al significato di « astro », quello di « zona celeste », come in 
questo caso. Nelle tre zone del cielo, percorse dal sole, si deb- 
bono vedere l’equatore e i tropici; nelle bilance della Necessità, 
i poli. 

34. ’AEbvetov ... XÉyw: Giuliano stesso sembra nutrire qualche 
dubbio sull’oscurità della sua esegesi. Sulle possibili altre interpre- 
tazioni di tipo astrologico, cfr. F. Boll, Sphaira, Leipzig 1903, p. 
272. 
36-8. Abaxovpot ... étephuepot: sono chiamati così da Omero, 
Od. XI 303-4. Cfr. A. B. Cook, Zeus. A Study in Ancient Religion, II 
Cambridge 1925, pp. 432-3. GOPwrATOL ... tapadeybpevor: que- 
sto tipo di polemica si spiega se si tiene presente l’importanza che 
Giuliano attribuiva all’esegesi dei miti (cfr. nota a 10, 16). 

40-1. Ti voeî ... Atooxospewv: cfr. Giovanni Lido, de menstbus IV 
17: oi praboogpoi paciv Atoaxbpouc elvar Tò Urò YNv xai brrép YNS 
Nutopatptov: Tereut@or Sì duorBaddv uvdxdic oiovel bird TOÙC dvtiro- 
Sac EE duorBng pepépevot («i filosofi dicono che i Dioscuri sono i 
due emisferi, superiore e inferiore. Muoiono a turno secondo il 
mito, cioè vanno a turno agli antipodi »). 

44. Elpijpoda: ... huropalpia: cfr. Filone, de decalogo 12, $4: «i mi- 
tografi hanno diviso il cielo in due emisferi, uno al di sopra, l’altro 
al di sotto della terra e li hanno chiamati Dioscuri, aggiungendo 
questa storia meravigliosa secondo cui vivono un giorno su due. 
Infatti, poiché il cielo compie costantemente e senza interruzioni 
la sua rivoluzione, è necessario che ciascun emisfero prenda il posto 
dell’altro ». Secondo F. Buffière, Les mythes d’Homère et la pensée 
grecque, Paris 1956, pp. 570-1, poiché nella scuola di Filolao ai 
Dioscuri si consacravano i semicerchi, si comprende da dove sia 
nata la loro interpretazione come emisferi. 
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48. xatvotopeiv: Giuliano non vuol dare l'impressione, con una 
esegesi troppo ardita, di « innovare » (cfr. 31, 8-9). 
54. dvrioxtov ... Yiv: cioè, la zona equatoriale. 


27, 2. rathp ‘Qpov: cfr. Macrobio, Saturnalia I 21, 13: quattuor tem- 
pora, quibus annuus orbis impletur, horae vocantur (« borae sono dette le 
quattro stagioni con cui si compie il ciclo dell’anno »). 

3. tobc méAovc: cfr. Macrobio, Saturnalia I 17, 9: circuitum mundi, 
quem Graeci n6Xov appellant (« il giro dell’universo, che in greco si 
chiama rédoc »). 

4. StrXfig ... odotag: per il senso, cfr. Giamblico (fr. 76 Dillon): 
« Oceano è la causa motrice intermedia, divina, di cui partecipano 
le anime intermedie, gli esseri viventi e le attività intelligenti e gli 
elementi superiori, fuoco e aria ». 

10. crwriofa: xpetocov: più che a una forma retorica di prete- 
rizione, si dovrà pensare al silenzio mistico. 


28, 2-3. Sioxoc ... bynAétepoc: questo sole ultramondano sembra 
identificabile con l’ Aion caldaico, come era interpretato dai neopla- 
tonici, i « mistici » ricordati sotto (cfr. Lewy, pp. 152-3 e nota 
317). dvdatpouv pépeodat: l’ivaotpoc è la nona sfera postulata da 
Tolomeo sulla base di Ipparco, situata al di sopra della sfera delle 
stelle fisse, lì dove ha sede il Motore primo aristotelico. 

6. Séruata ... èro0toerg: in realtà la distinzione, se non la con- 

trapposizione, che Giuliano sembra voler vedere tra verità misteri- 
che e icorie astronomiche, nel suo sistema non ha ragione di 
essere, trovandovi entrambe il loro giusto posto: cfr. Lewy, 
p. 446. . 
g-10. muotevetv ... Èxelvorc: perché interpreti di una rivelazione 
divina (cfr. Crimer, Die chaldiischen Orakel cit., pp. 16-7; Platone, 
Tim. 40 d: &Sivatov ov Be@v matoiv drtatetv ..., KXMd ... tLoTEvTÉOVY, 
«è impossibile non credere ai figli degli dei, ma si deve credere 
loro »). 


29, 2-3. ovpavòv ... dewpobvteg: ancora un’allusione sprezzante ai cri- 
stiani che non sanno apprezzare le bellezze dell’universo. Claudio 
Mamertino (Gratiarum actio 23, 10), per celebrare il ripristino del 
paganesimo ordinato da Giuliano al suo arrivo a Costantinopoli nel 
dicembre 362, si esprime così: suspicere iam in caelum licet et securis 
contemplari astra luminibus, qui paulo ante pronorum atque quadrupedum 
antmantium ritu in bumum visus trepidos figebamus (« finalmente si può 
contemplare il cielo e gli astri con occhi sicuri, mentre fino a poco 
fa si era costretti a rivolgere con angoscia lo sguardo a terra alla 
stregua di animali »). 

7. BE... tpidxovta: anche in questo caso risulta decisiva l’in- 
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fluenza di Giamblico (cfr. W. und H. G. Gundel, Astro/ogumena. 
Die Astrologische Literatur in der Antike, Wiesbaden 1966, p. 286). 
Con zodiaco si intende una fascia della volta celeste, abbastanza 
larga per contenere tutte le orbite planetarie variamente inclinate 
sulla linea mediana o ellittica, la via del sole, a sua volta inclinata 
di quasi ventiquattro gradi sul piano dell’equatore. Il suo nome gli 
deriva dai nomi di animali (t@drwa), riferiti alle varie costellazioni. 
L’associazione, o la sostituzione, di trentasei decani ai dodici segni 
dello zodiaco ha natura religiosa, tanto è vero che Tolemeo non 
vi fa la minima allusione. Esse sono legate al presupposto che que- 
ste trentasei divinità, ripartite regolarmente sul contorno della sfe- 
ra, occupassero ciascuna un arco di dieci gradi (cfr. A. Bouché- 
Leclercq, L’astrologie grecque, Paris 1899, p. 124 sgg. e pp. 215-0). 

12. Xapidétng ... Atévucoc: quanto ad altre attestazioni di un 
legame di Dioniso con le Grazie, ad Olimpia fu costruito un altare 
comune a Dioniso e alle Grazie da parte di Eracle; le donne del- 
l’Elide invocavano Dioniso a venire insieme alle Grazie (cfr. Plu- 
tarco, Quaestiones Graecae 35). 


30, 1. "Qpov: cfr. Macrobio, Saturnalia I 21, 13: apud eosdem (scil. 
Aegyptios) Apollo, qui est Sol, Horus vocatur. 

1-2. òvbpata ... tpoofxovta: cfr. Festugière, Hermès III, p. 161 
sgg.; la polionimia, o la mirionimia, di un dio particolare o del 
dio supremo è un fatto consueto in età imperiale. È interessante 
la spiegazione comune, di matrice stoica, che ne danno Cornuto, 
Diogene Laerzio, Sesto Empirico e Giuliano: Dio ha tanti nomi 
(o forme o aspetti) quanti sono gli effetti della potenza che mani- 
festa nel mondo: cfr. Mac Mullen, pp. 73-94. 


31, 5. Stapépovtes Toù ubfov: anche in questo caso Giuliano si di- 
scosta dalla versione tradizionale del mito (cfr. Or. .VII 230 a e 
contra Galilaeos, p. 206 Neumann). Cfr. Macrobio, Saturnalia 1 17, 
70: Porphyrius testatur Minervam esse virtutem solis quae humanis men- 
tibus prudentiam subministrat. Nam ideo haec dea Iovis capite prognata 
memoratur, id est de summa aetheris parte edita, unde origo solis est (« Por- 
firio attesta che Minerva è la virtù del sole che dà prudenza alle 
menti umane. Proprio per questo, tale dea viene fatta nascere dalla 
testa di Giove, cioè dalla parte più alta dell’etere, da cui il sole trae 
origine »). Porfirio (quaest. Hom. ad Iliad. I p. 241, 8 Schrader; ad 
Odyss. p. 128, 5 Schrader) interpreta Atena come ppéwnotg nei suoi 
commenti all’Iliade e all’Odissea. 

8-9. xawotouovpev: ancora una volta Giuliano accenna al suo 
timore di « innovare » (cfr. nota a 26, 48). 

ro. “Ixeto ... IIpovotnv: la provenienza di questo verso è scono- 
sciuta. 
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14. dedAnrtog ... drepavtebcato: Omero fonte suprema di sag- 
gezza e di verità, è equiparato a un oracolo (cfr. nota a 11, 2). 


32, 2. dmAétgTog Thv vofoewv: cfr. nota a 22, 16. 

4-6. auvdrte ... Evwow: Giuliano torna ad insistere sul legame 
connettivo e unificante che esiste nell’universo; cfr. 12, 3. 

10-1. ZeXfwn ... thv 5Anv: Giuliano deriva questa teoria sulla fun- 
zione di Selene quale ordinatrice della materia (cfr. anche 40, 26 
sgg.) da Giamblico (fr. 15 Dillon). 

13-5. &ya0à ... xotvwviav: Atena ha in Proclo le stesse qualità 
che qui le attribuisce Giuliano (in Tim. I 168). 


33, 2. Powvixwy ... A6ytor: per un altro elogio della sapienza dei Fe- 
nici, cfr. 7, 15 Sgg. 

3-4. Giyxpaoie ... &vwotc: Proclo attribuisce ad Afrodite la ca- 
pacità di connettere insieme e di unificare armonicamente gli oppo- 
sti (in Tim. II 54): cuvietathv Eyovca Suvau xal cuvappootimiy Tv 
ÙLECTOWTUWY. 

4-5. ‘HMlov ... Tinoralovoa: qui si tratta del pianeta Venere. 


34, 3. iepòv ... ywpiov: cfr. D. Sourdel, Les cultes du Hauran, Paris 
1952, p. 75. In realtà il cristianesimo degli Edesseni irritava molto 
l’imperatore che si sarebbe addirittura rifiutato di entrare in città 
durante la sua marcia verso la Persia (Sozomeno, Historia ecclesiastica 
VI 1,1; Teodoreto, Historia ecclesiastica III 26,2; opposta è però 
la versione di Zosimo, III 12, 2) per odio verso i suoi abitanti che, 
da tempo, si erano convertiti in massa alla religione cristiana (cfr. 
H. J. W. Drijvers, Cu/ts and Beliefs at Edessa, Leiden 1980, pp. 
146-74). 

3-4. Movipov ... xaè "AGtov: sono identificati, nel culto di Mitra, 
con i due dadofori che accompagnano il dio: cfr. M. Schwartz, 
« Cautes and Cautopates, the Mithraic Torchbearers », in Mifbraic 
Studies 1I, 1974, pp. 406-23. L’uso di raffigurare le divinità tra due 
paredri è frequente nei paesi semitici, secondo un costume liturgico 
che si collega alla concezione caldea che vuole gli dei raffigurati in 
triadi (cfr. Cumont, Texfes I, p. 207). Azizos il « potente » e Mo- 
nimos il « dolce » erano chiamati dai Greci Phosphoros e Hesperos, 
c furono assimilati a Hermes e a Ares. 

4-5. Alvitteoda. ... ’IauPBAtyoc: fr. 5 Dillon. Cfr. Macrobio, S4- 
turnalia 1 19,1: Martem eundem ac solem esse demonstrant; I 19, 7: ut 
vero Mercurius sol probetur. Marte e Mercurio sono presentati come 
paredri del sole perché lo seguono nella sua corsa (cfr. Diels, 
Doxographi Graeci, p. 346). 


35» 4-5. © Ev xepadaiw: Giuliano introduce le sue considerazioni 
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sul rapporto di Helios con le stirpi superiori e la sua azione sulla 
natura. 
5-6. Ola ... uvnuovevoag: cfr. 7,1 Sgg. 


36, 3. toîc alo@ntoîc: cioè, i pianeti. 

14-5. Tpuòv ... yevov: cfr. 24, 23. Qui le « stirpi superiori » sono 
tre, non quattro. peprotaic puyaîc: su queste anime « partico- 
lari », cfr. nota a 24, 24-5. 

20-1. divOpwrrov ... "AprototéAng: la citazione da Aristotele, Phys. 
194 b (&vBpwrroc Yàp &vbpwirov Yewa xal Aoc) compare anche pri- 
ma (cfr. 2, 8-9). 

25. Sertà tig dvadupidoews: si tratta del vapore secco e del va- 
pore umido; cfr. Aristotele, Meteoro/. 357 b. 


37, 2-3. ÉSwxev ... dya0&: inizia qui la terza parte del discorso, in- 
centrata sui benefici che Helios elargisce all’umanità e sulla sua 
esaltazione come dio tutelare di Roma. 

6-7. Xertòv ... bynua: bynua è usato nel senso di rvedpa, quale 
involucro della sostanza dell’anima. "Oynua e rvedpa sono usati 
come sinonimi in testi ermetici e neoplatonici; Xemtés è usato dai 
Caldei per designare la qualità pneumatica del « veicolo »: cfr. 
Lewy, p. 184 e nota 32. La discesa e l’ascesa solare dell’anima è la 
componente principale della teurgia di Giamblico: è probabile che 
Giuliano abbia presente qui un passo del suo Commento agli Oracoli 
caldei, in ventotto libri. 

8. buveicdw: probabilmente negli Oracoli. I verbi usati in con- 
nessione con gli Oracoli sono rmapadldwpti, (Av)uuvéw, diddoxw, un- 
view, Sni6w, txdidwput, txpatvw (cfr. Lewy, p. 445). 

9. miotevécdo: è il verbo normalmente riferito agli Oracoli. È 
significativo che la teoria esposta risulti essere un dogma cui non 
si può pervenire attraverso una dimostrazione logica. È un esem- 
pio della frattura, tipica del quarto secolo, tra discorso scientifico e 
rivelazione religiosa. Aristotele deve essere integrato da Platone e 
entrambi dagli Oracoli. 


38, 1-2. copiac dtddoxaAov: cfr. Platone, Tim. 47 a: « L’osserva- 
zione del giorno e della notte, dei mesi e dei periodi annui, degli 
equinozi e dei solstizi, ha dato origine al numero e ci ha procurato 
la cognizione del tempo e l’indagine sulla natura dell’universo, 
grazie alla quale acquisimmo il principio della filosofia: nessun be- 
ne maggiore di questo né venne, né verrà mai al genere umano 
come dono elargito dagli dei ». 

4. Droit ... IMatwv: Giuliano allude ancora a un passo del Tizzeo 
di Platone (39 bc), dove è analizzata la progressiva acquisizione dei 
concetti di giorno, mese e anno. 
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8. aùtég rtoò pnow: Platone, Leg. 653 cd: « gli dei, avendo com- 
passione del genere umano, per sua natura sottoposto alle fatiche, 
destinarono le feste sacre a loro stessi come pause di riposo pet gli 
uomini in contraccambio delle loro fatiche, dando come compagni 
le Muse, Apollo, loro guida, e Dioniso ». 


39, 5. iraxocar ‘Pwpatorc: nella prospettiva di Giuliano, per cui 
« ellenismo » è la suprema sintesi dei valori culturali e religiosi del- 
l’antichità, la conquista romana del mondo greco ha naturalmente 
un valore positivo: se grazie alla rivelazione di Apollo-Helios i 
Greci diedero vita a una splendida tradizione religiosa, filosofica e 
artistica, i Romani le fornirono il supporto della miglior organizza- 
zione politica possibile (cfr. Athanassiadi, p. 137). 

7-8. ebriottav ... ‘Envy: se Greci e Romani sono due diver- 
se espressioni di un’unica stirpe (cfr. Giuliano, Caesares 324 a), i 
Romani hanno avuto, agli occhi di Giuliano, il merito primario di 
presetvare le tradizioni religios.. greche. 

13. téXww ‘EMinviba: Roma può dirsi così una città greca a tutti 
gli effetti. 

14-5. cwWTpa ... Acxintiv: su Asclepio, antagonista pagano di 
Cristo, cfr. nota a 22, 24-5. 

15-6. &pethv ... ravrolav: se Helios ci ha donato salute fisica e 
salvezza spirituale attraverso Asclepio, ci ha elargito la virtù attra- 
verso Atena e Afrodite. 


40, I. dpynyòdc ... Tfig méiewc: la méXLc, l’urbs per eccellenza, è na- 
turalmente Roma di cui Helios è il fondatore e il nume tutelare. 

1-2. Olxet ... thv dxpérrodwv: Giuliano allude al famoso tempio 
di Giove sul Campidoglio. In realtà, le tre celle del tempio erano 
dedicate a Giove, Minerva e Giunone; tuttavia Giuliano ignora 
Giunone perché desidera introdurre Afrodite in connessione con 
Enea. 

3-4. ’AméMuwy ... IIMavtiw: si deve trattare appunto di quel 
tempio di Apollo sul Palatino che prese fuoco la notte del 19 marzo 
363 quando Giuliano era già in marcia verso la Persia (cfr. Am- 
miano, XXIII 3, 3). “HAtoc adtòg: si tratta del famoso tempio 
fatto costruire da Aureliano, probabilmente nel Campus Agrippae, 
nella septima regio di Roma (cfr. Halsberghe, p. 143 nota 1) e de- 
dicato al So/ invictus, la divinità che sotto questo imperatore detene- 
va il primato nel pantheon romano. 

6. ‘Pwuvrida ... Alveddar: Giuliano vuole dimostrare come a 
Helios si debba far risalire la discendenza di Romolo e di Enea 
attraverso, rispettivamente, Ares e Afrodite, nello sforzo di acqui- 
sire, al comune patrimonio religioso ellenico, anche la più caratteri- 
stica leggenda nazionale romana. 
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12-4. "Apng ... mpoewtov: cfr. 34, 4 Sgg. 

16. XuxaBavta ... xpévov: cfr. Macrobio, Saturnalia I 17, 39: Ne- 
que minus Romani, ut pleraque alia ex Graeco, ita et lucem videntur a 
\ixn figurasse. Annum quoque vetustissimi Graecorum NoxaBavta appella 
bant tòv ùrtò Toi Xbxov, id est sole, Barvbpevov xai petpovpevov (« pu- 
re i Romani, che derivarono dal greco molti altri termini, coniarono 
“luce” sul greco Xòbxn. I Greci antichissimi chiamavano l’anno 
XwxdBac, cioè quello che è percorso e misurato dal Nbxoc, vale a 
dire dal sole »). 

16-7. ùvoudter ... “Ounpog: cfr. Od. XIV 161 e XIX 306. 

19. Opynbuò ... xéXev0a: è un verso tratto probabilmente da 
qualche inno delfico. 

24. Ti EUBix ... pepovopn: secondo la leggenda, Silvia avrebbe 
dato alla luce due gemelli, Romolo e Remo. 

25. tod Beod Kupivov: Quirino è il nome di Romolo dopo la sua 
apoteosi (cfr. Giuliano, Caesares 307 b). 

29. rupi xepavvim: cfr., p. es., Livio, I 16; Plutarco, Rom. 21. 

30. Tv rmepryelwv Inutovpyòc: la luna; cfr. nota a 32, 10-11. 


41, 2. Novpa ... faowéwc: Numa era uno dei simboli cui facevano 
riferimento i senatori romani tardoantichi impegnati nella strenua 
difesa del tradizionalismo pagano (cfr. Ruggini, p. 245, che cita un 
caso particolarmente emblematico di cui abbiamo notizia da Sim- 
maco, Ep. II 36, del 385). Numa è l’unico romano di tutta l’età 
regia e repubblicana che sia ricordato da Dione di Prusa (Or. XXV 
6 e 8; XLIX 6; LVI 4 e LXXX. 3). La spiegazione del suo apprez- 
zamento va ricercata nella tradizione che ne faceva un adepto del 
pitagorismo. La Iita di Numa di Plutarco — alla quale Giuliano at- 
tinge — è una celebrazione del re-filosofo (cfr. P. Desideri, Dione di 
Prusa, Firenze 1978, pp. 325-6). 

3. rap0évor ... iepai: la tradizione, oltre che a Numa (Plutarco, 
Nima 9, 10-2), attribuiva l’istituzione del collegio delle Vestali anche 
a Romolo (Dionigi d’Alicarnasso, Il 65, 1; Plutarco, Rom. 22, 1). 

7-9. UNvec ... petpodpev: quanto Giuliano dice qui a proposito di 
Numa e del calendario da lui introdotto è inesatto. Il calendario di 
Numa, infatti, pur basandosi su un anno lunare di dodici mesi di 
355 giorni, contava solo dieci mesi, iniziando con il mese di marzo 
(di qui la necessità di inserire due mesi intercalari a febbraio). Solo 
a partire dal 153 a. C. l’anno iniziò con il 1 gennaio. In età cesaria- 
na la confusione de’ calendario era tanto grave che, quando il ditta- 
tore, nel 46 a. C., si decise ad abolire la cronologia in uso per adot- 
tare l’anno solare, fu necessario, per riportare i mesi alle loro sta- 
gioni, intercalare novanta giorri. L’anno solare di 365 giorni ebbe 
decorrenza dal 1 gennaio del 45 a. C. (cfr. E. Bickermann, La cro- 
nologia nel mondo antico, trad. it Tirenze 1975, pp. 37-48). xai 
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Aiybrrtor: sul calendario egiziano, cfr. Bickermann, La cronologia 
cit., p. 33. In verità gli Egiziani avevano, oltre un calendario solare 
di 365 giorni, un calendario religioso lunare. L’osservazione di 
Giuliano è pertinente. Là dove c’era un calendario luni-solare non 
potevano aver luogo feste del Sole a causa delle oscillazioni di que- 
st’anno rispetto all’anno solare. 

ro. Mi0pav tiu@pev: è l’unico caso (cfr. Caesares 336 c) in cui 
Giuliano fa esplicitamente il nome di Mitra in questo discorso, che 
pure risente tanto della religione mitraica; certo, non si può con- 
siderare banale e casuale questa identificazione di Helios demiurgo 
ce mediatore con Mitra; diversamente, Turcan, p. 123. 

I. Ep vemtepa: il nuovo in campo religioso è sempre cattivo 0, 
comunque, meno buono dell’antico (Mac Mullen, pp. 2-4): infatti 
i giochi quadriennali in onore del So/ invictus furono istituiti a Roma 
da Aureliano nel 274 d. C. (cfr. Halsberghe, p. 144). 


42, 1-2. éviavatou ... toroipevog: nella grande diversità dei calendari 
antichi, tra le varie stagioni in cui si faceva iniziare l’anno, la scelta 
più frequente ricadeva sul solstizio d’estate. 

8-9. Bépovg ... pay: l’inizio dell’anno era fissato al solstizio d’e- 
state, p. es., in Attica. 

19. Betor xai repittoi: cfr. Macrobio, Saturnalia 1 13,1: Numa, 
quantum sub caelo rudi et saeculo adbuc impolito solo ingenio magistro com- 
prehendere potuit, vel quia Graecorum observatione forsan instructus est ... 
(« Numa, per quanto poté capire con la sola guida del proprio in- 
gegno in un paese rozzo e fra gente ancora incolta. o forse informato 
dagli studi dei Greci... »). 

20. Év T7) mapovon: come si è visto (cfr. Nota introduttiva, p. 97), 
l'occasione per questo discorso è stata fornita a Giuliano dalla ricor- 
renza delle feste celebrate a Roma in onore del Sole il 25 dicembre. 

22. &peic ... tà Eoyata: cioè dopo il solstizio d’inverno. 

27. Muépav ... tpéretat: il 22 dicembre. 

31. “Intapyoc ... IItoXeuatos: Ipparco è il grande astronomo 
nato a Nicea, in Bitinia intorno al 190 a. C. Sostenitore del sistema 
geocentrico, sembra esser stato il primo ad aver fatto nella sua 
opera un uso sistematico della trigonometria. Claudio Tolemeo è 
il celebre astronomo alessandrino vissuto nel secondo secolo d. C. 

35. Kpévov ufiva: il mese di dicembre era dedicato a Saturno. 

36. "Hit ... avnto: il 25 dicembre; cfr. H. Usener, So/ Znvic- 
tus, in « Rheinisches Museum » LX. 1905, pp. 466-91. Nella deno- 
minazione invictus si esprime l’onnipotenza attribuita al dio solare 
in stretta connessione con la rappresentazione, in forme di sempre 
più accentuato assolutismo, dell’imperatore romano. Znvictus era en- 
trato a fare parte permanente della titolatura imperiale a partire da 
Commodo. 
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37. oxudpowriv ... avaynalwv: la prospettiva di Giuliano, nel 
giudicare i giochi.gladiatori « tristi ma necessari », collegati arbitra- 
riamente al culto di Saturno, si esprime in una prospettiva magico- 
religiosa. In realtà i mumera gladiatori si erano già completamente 
« laicizzati » all’inizio dell'impero: cfr. G. Ville, Les jeux des gladia- 
teurs dans !” Empire chrétien, in « Mélanges de l’École Frangaise de 
Rome » XII 1960, pp. 273-335. 


43, 1. Soîev.... duvijcar: la perorazione finale contiene, in forma sin- 
tetica, i temi fondamentali sviluppati nel discorso. 

14. TOÙ xuxAoi cmpatog: l’etere. 

18-9. Soin ... &idiétnta: è ribadito il concetto secondo cui Helios 
è dio tutelare di Roma. 

zo. £0 mpatar: Giuliano chiede agli dei di aver successo nella 
sua duplice veste di imperatore e di gran sacerdote del paganesimo. 


44, 1. piùe Tadovotie: cfr. Nota introduttiva, p. 38 nota 1. 

1-2. TELTAÀRV ... Snutovpylav: la triplice demiurgia è quella che av- 
viene nei tre mondi, sensibile, intelligente e intelligibile. Èv Tpioì 
... voElv: la rapidità nella stesura delle proprie opere era un luogo 
comune per i neoplatonici (cfr. in deor. Matr. nota a 19, 1-2). 

4. tà Kpévta: si tratta dell’operetta satirica, comunemente desi- 
gnata con il nome di Cesari, ma il cui titolo originale era Zuyréotov 
N Kpévia, /I/ banchetto 0 i Saturnali, composta appunto in occasione 
di questa festa a Antiochia, tra il 15 e il 17 dicembre del 362. 

7-9. ’IxuBAtyou ... copiac: la conclusione del discorso offre a 
Giuliano lo spunto per ribadire il suo debito di gratitudine nei con- 
fronti di Giamblico (cfr. nota a 26, 9-11; per il problema della di- 
pendenza di Giuliano da Giamblico cfr. R. E. Witt, « Iamblichus 
as a Forerunner of Julian », Vandoeuvres-Genève 1975, pp. 35-61 
(« Entretiens de la Fondation Hardt » XXI). 

ro-1. (Sia ... &Etouc: gli iniziati ai misteri di Mitra. 

12. Beparevawpev ... IduBAiyov: Giamblico è il primo neoplato- 
nico che i posteri abbiano designato convenzionalmente come Éetoc, 
contrapponendolo a Porfirio, considerato soltanto un dotto; cfr. G. 
Fowden, 7he Pagan Holy Man in Late Antique Society, in « Journal 
of Hellenic Studies » CII 1982, p. 36. 

15. xatvoTouNoetev: ancora un’espressione di ritrosia di fronte al- 
l’innovare in materia religiosa (cfr. 26, 48; 31, 8-9; cfr. Ep. 892, 
453 b- 453 C). 

23. Kad Suvauw....: la citazione è da Esiodo, Op. 336. 

25-7. Ebyopar ... “HAov: il discorso si chiude, come quello 4/2 
Madre degli dei, con una preghiera al dio. 


MISOPOGON 


1, 1. ’Avaxpéovii ... xxpievta: Anacreonte era un poeta altamente 
apprezzato da Giuliano che ne cita un verso più avanti (38, 
18). 

4-6. uoy0etv ... \0dopia: l’allusione si riferisce alle poesie di Al- 
ceo contro Pittaco e a quelle di Archiloco contro Licambe. Archi- 
loco è ricordato spesso da Giuliano (cfr. Or. VII 207 b e 2274, 
a proposito dell’utilizzazione dei miti per rendere più gradevole la 
poesia), che lo giudica peraltro un poeta immorale, come Ipponatte, 
al punto da sconsigliarne la lettura ai sacerdoti pagani (Ep. 89 b, 
300 cd). 

7. darayopevet ... è véuog: Giuliano sottolinea il suo rispetto per 
la legge che proibiva la satira personale, ponendosi pertanto alla 
pari di un qualsiasi cittadino. Questo tema della soggezione del- 
l’imperatore alla legge, svolto in termini di alta idealità nella Lef- 
tera a Temistio, è uno dei motivi di contrapposizione con gli An- 
tiocheni, che si caratterizzano per la loro licenziosità. 

10-I, ETIXPATÒY ... TpÒTOG: sOnO note, in proposito, le lamentele 
di Libanio per la preferenza che il governo imperiale accordava agli 
studi di stenografia, latino € diritto rispetto a quelli retorici. Poi- 
ché capitava che alcuni stenografi potessero essere nominati alle più 
alte cariche dello stato (cfr. Or. LXII 8-10, 51), era logico che i ge- 
nitori preferissero mandare i loro figli a studiare queste discipline. 
In tal modo i maestri di stenografia erano ricchi e quelli di retorica 
poveri. Uno dei motivi propagandistici di Giuliano consisteva ap- 
punto nella sua volontà di dar nuova vita e prestigio agli studi let- 
terari. Cfr. Mamertino, Graziarum actio 23, 4, e Libanio, Or. XVIII 
158, che contrappone i funzionari nominati da Giuliano, dotati di 
buona formazione retorica, a quelli illetterati nominati da Costanzo 
(cfr. Liebeschuetz, p. 242 sgg.). 

14. "EBeacduny ... PapBapoug: Giuliano allude alle campagne mi- 
litari condotte contro le popolazioni germaniche negli anni in cui 
fu Cesare in Gallia. Nell’ad senatur populumque Atbeniensium (280 c) 
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ricorda con orgoglio come per tre volte avesse attraversato il Reno 
riportando grandi successi (nel 357, 358 € 359). 

14-5. &ypia péin: Giuliano anticipa qui l’identità tra sé e i bar- 
bari (i Germani in questo caso, i Celti più avanti), uno dei motivi 
polemici nei confronti degli Antiocheni. La parola chiave è &ypta. 
’AYewtepog Giuliano si definisce rispetto a Catone, e soprattutto 
l’aypowxla, la « rusticità », è una delle caratteristiche che attribuisce 
a sé come ai Celti. Proprio la sua natura rozza lo rende incompati- 
bile con i modi raffinati degli Antiocheni. 

19-20. è ’Iounvlag: celebre flautista tebano ricordato da Plutarco 
(Dem. I 6) le cui parole erano divenute proverbiali. Plutarco è una 
delle fonti più importanti di Giuliano, sia per le biografie dei vari 
personaggi sia per la storia romana in genere (cfr. C. Lacombrade, 
L’Empereur Julien et la tradition romaine, in « Pallas » IX 1960, pp. 


155-64). 


2, 6-7. Jéerew ... mposwrtov: Giuliano inizia la propria requisitoria 
contro sé stesso, partendo dal suo aspetto fisico. Ammiano accenna 
alle occasioni di scherno che esso dava agli Antiocheni (XXII 
14, 3: Ridebatur enim ut Cercops, homo brevis, bumeros extentans angustos 
et barbam prae se ferens hircinam, grandiaque incedens ..., «lo deride- 
vano infatti chiamandolo Cercope, cioè uomo di piccola statura che 
cerca di allargare le spalle strette, fa sfoggio di barba caprina e in- 
cede a gran passi ... »). Nel complesso, dallo storico si ricava l’im- 
magine di un uomo di media corporatura, solida ed equilibrata, con 
spalle robuste, un collo forte e un po’ inclinato, capelli lisci, gli oc- 
chi ardenti e mobili, la bocca un po’ grande il labbro inferiore spor- 
gente, la barba irsuta e a punta (cfr. J. Fontaine, « Le Julien d’Am- 
mien Marcellin », in L’Ewmpereur Julien, pp. 31-65). Il ritratto, che 
di Giuliano ci ha lasciato il suo grande antagonista Gregorio di Na- 
zianzo (Or. V 23), riferito agli anni in cui si trovarono ad essere com- 
pagni di studio ad Atene, è quello di un giovinetto nevrotico il cui 
volto pallido e contratto e le cui maniere convulse lasciavano pre- 
sagire quale uomo si sarebbe rivelato (cfr. J. Bernardi, « Les invec- 
tives contre Julien de Grégoire de Nazianze », in L’Ewmpereur Julien, 
pp. 89-98; e cfr. Fontaine, Introduzione, p. xvIti). Purtroppo scar- 
si e controversi sono i riscontri che abbiamo nell’iconografia (cfr. 
P. Lévéque, Observations sur l’iconographie de Julien 1° Apostat d’après 
une téte inédite de Thasos, in «Fondation Eugène Piot » LI 1960, 
pp. 105-28), anche perché i ritratti noti, attribuibili a Giuliano, di- 
vergono sensibilmente l’uno dall’altro: cfr. L. Cohen, « Sur l’ico- 
nographie de Julien », in L’Ewmpereur Julien, pp. 213-27. 


3, 3. mpootédera ... tobywva: la barba risulta bene dalle monete. 
Mentre i primi conii giulianei, che risalgono all’epoca della sua ele- 


A 


MISOPOGON 3, 3-74 323 


vazione alla dignità di Cesare, lo raffigurano imberbe, con tratti idea- 
lizzati che lo avvicinano a quelli di Costantino, le monete coniate al 
momento della sua ascesa al trono si riconoscono appunto perché il 
volto comincia ad apparire barbuto. Ma, se nelle prime la barba 
risulta piuttosto curata e l’espressione composta, nelle ultime la 
barba si fa incolta e lo sguardo ardente per cui l’effigie del sovrano 
appare con connotazioni ascetiche più consone a quelle di un filo- 
sofo che a quelle di un imperatore: cfr. A. Marcone, // conflitto fra 
l’imperatore Giuliano e gli Antiocheni, in « Atene e Roma» XXVI 
1981, pp. 142-52. 

9. paetodat ... diy@: Giuliano accenna alla sua indifferenza per 
i piaceri sessuali, che è concordemente attestata da più fonti (Am- 
miano, XXV 4, 2; Libanio, Or. XVIII 179; Mamertino, Gratiarum 
actio 13, 3) e che costituisce un’ulteriore ragione di contrapposizio- 
ne rispetto agli Antiocheni, la cui licenziosità ci è nota anche per 
le severe censure di Giovanni Crisostomo; cfr. per la documentazio- 
ne G. Pasquato, Gli spettacoli in S. Giovanni Crisostomo, Roma 1975. 

13. Adpviv romuata: Giuliano riprende un verso di Teocrito 
(12, 32), nominato, secondo la consuetudine retorica tardoellenisti- 
ca, con una perifrasi (Or. VII 236 c e Ep. 96, 374 cd). 

18-9. ètòv ... roveîv: è celebre l'episodio dell’allontanamento dei 
barbieri da corte ordinato da Giuliano, noto attraverso un aneddoto 
raccontato da Ammiano, XXII 4, 9-10. L'imperatore si irritò per- 
ché si era presentato al suo cospetto un barbiere vestito in modo 
troppo lussuoso. Così era venuto a sapere che percepiva uno stipen- 
dio superiore al giusto. 

28. SaxtbAovg ... pédavac: come racconta Ammiano (cfr. XVI 
5, 4), Giuliano passava buona parte della notte a studiare; dedicava 
infatti un terzo delle ore notturne al riposo, un altro terzo al disbrigo 
degli affari di stato e il resto alle attività letterarie. 

34. &xpoyopdéy ... Tiuwvt: tutti i codici hanno Kiuwvt. La diffi- 
coltà di questa lezione è rappresentata dal fatto che non risulta da 
nessuna fonte che Cimone, il noto personaggio ateniese del quinto 
secolo a. C., avesse un difetto fisico come quello descritto da Giu- 
liano. In tal modo si spiega la correzione di Naber, accolta anche 
dal Lacombrade, in Kixépwvi. Per difendere la lezione dei codici, 
si deve pensare che Giuliano si riferisca a qualche contemporaneo 
noto agli Antiocheni. Particolarmente felice, anche dal punto di vi- 
sta paleografico, sembra la proposta di Norman, in « Classical Re- 
view » XXXI 1981, pp. 190-4: Tiuwvi, poiché si tratta di un con- 
testo letterario e non storico, in cui il discorso verte sulla sgradevo- 
lezza e la misantropia. Timone era il misantropo per antonomasia 
ed il protagonista di un dialogo di Luciano: cfr. W. Schmid, Me- 
nanders Dyskolos und die Timonlegende, in « Rheinisches Museum » 
CI 1959, pp. 161-82. 
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4, 2. Eleyw t@>v dedtpwy: l’avversione di Giuliano per il teatro do- 
veva riuscire particolarmente sgradita agli Antiocheni, tanto amanti 
di feste (assolutamente sfrenate dovevano essere quelle di capodan- 
no: cfr. Liebeschuetz, pp. 228-30), e presso i quali attori e baliczini 
erano molto popolari. Gli spettacoli teatrali erano costituiti soprat- 
tutto da esibizioni di mimi e pantomimi. Giuliano ne aveva sconsi- 
gliato la vista ai sacerdoti ed aveva espresso la speranza di poterli 
riportare all’antica purezza (ZE. 89 b, 304 b). Anche Libanio attac- 
cava ballerini e attori come fonte di immoralità e di pubblica mo- 
lestia (Or. XXVI 25-6; XLI 6-9). 

3-4. dPeXmnplag ... dvaro0notac: Giuliano completa il proprio ri- 
tratto morale negativo. Oltre alla SvoxoMla (« intrattabilità »), al- 
l’ayporxla (« rusticità ») e alla puxporpéreta (« grettezza »), si attri- 
buisce ora l’&BeXmpla e l’&vato@nota, cioè la scempiaggine e l’in- 


sensibilità. tThv Gvpéinv: propriamente l’altare di Dioniso che 
si trovava nell’orchestra del teatro. 
11. ng ... ppevisv: il verso di Cratino (Comicorum Graecorum 


Fragmenta I, p. 33 ed. Kock) è citato per ironizzare sul rimpianto 
che gli Antiocheni nutrivano per Costanzo, il quale negli ultimi 
anni di regno aveva risieduto nella città siriaca, scelta come quartier 
generale per le sue operazioni contro la Persia. 


5, 5-6. avemiòc ... 6uortatplog: si tratta rispettivamente dell’impera- < 
tore Costanzo, del corzes Orientis Giulio Giuliano (PLRE, Con- 
stantius 8, p. 226), che in tale veste aveva accolto Giuliano a Antio- 
chia ed era morto da poco (cfr. 37, 33 sgg.), e del Cesare Gallo. 
Gallo, come Giuliano, era figlio di Giulio Costanzo, ma sua madre 
era Galla, non Basilina. 

6-7. “EE ... $péuovc: Libanio (Or. XVI 41) sembra far proprie le 
critiche di Giuliano, proponendo di chiudere il teatro per un po’ 
di tempo, di ridurre l’eccessiva illuminazione e le corse dei cavalli 
da sedici a sei. 


6, 1. tà... éE: si chiude così la parte del Misopogon in cui Giuliano 
ironizza sui difetti del suo aspetto fisico. Ora il discorso verterà 
sulle sue abitudini austere. In particolare, la parsimonia nell’ali- 
mentazione è testimoniata da Ammiano, XVI 5,1; XXV 4, 4; Li- 
banio, Or. XVIII 175; esaltata da Mamertino, Graziarum actio 11, 
3, 4, che sottolinea come Giuliano si accontentasse spesso di man- 
giare in piedi le stesse razioni dei soldati. 

6. dvéntog drdtn: con &ndm, « inganno », Giuliano allude alla 
propria radicale scelta di vita, che sembra agli Antiocheni dovuta 
ad un’ingannevole illusione. 


9. xaicap èyevéunv: Giuliano era stato nominato Cesare da Co- = 
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stanzo il 6 novembre 355 (cfr. Ammiano, XV 9, 17), quando partì 
da Milano per assumere il governo delle Gallie. 


7, 1. yeudtewy ... Aoutexiav: Giuliano scelse Lutezia come proprio 
quartier generale nel 358; gli imperatori, che prima di lui avevano 
risieduto in Gallia, si erano stabiliti a Treviri, a Vienne o a Arles. 
La scelse probabilmente perché cercava una città che si trovasse in 
una posizione sufficientemente centrale da permettergli il governo 
delle Gallie e della Britannia senza allontanarlo troppo dal Reno 
(cfr. Bidez, p. 164). 

3. vîj00g ... rotauò: la descrizione di Giuliano è la prima della 
nascente città di Parigi (cfr. P. M. Duval, Paris antique des origines 
au troisième siècle, Paris, 1961, pp. 280-1). Le acque della Senna 
erano utilizzate da tempo come via di trasporto (cfr. Strabone, IV 
1, 14). Giuliano calcola la distanza della città dalla costa in circa cen- 
tocinquanta chilometri. 

16. &urteXoc &ya0N: questa descrizione, particolarmente felice e 
sentita, di Lutezia e della sua regione concorda con il gusto di Giu- 
liano per la campagna: nell’Ep. 46, a Evagrio, ricordava di aver 
coltivato di persona un suo terreno in Asia Minore. 

31-2. ÉBovAdunv ... dvéyeodar: Giuliano, con questo aneddoto, 
vuole mettere in rilievo come ciò che per lui è normale espressione 
di autocontrollo e di severa autodisciplina, per gli Antiocheni non 
sia che una forma perversa di inumanità al limite del masochismo. 


8, 2. Avoxodov: Giuliano ricorre frequentemente, in questo contesto 
autosatirico, ad esempi tratti dalla commedia. Il Misantropo di Me- 
nandro può dunque ben accostarsi a Timone di Atene (cfr. nota a 
3, 34). 

3-4. dayporia ... rmoXvAavOpuwrog: Giuliano contrappone la rusti- 
cità dei Celti al lusso di Antiochia. La città siriaca era molto popo- 
losa e i suoi abitanti in continuo aumento. Era inferiore per gran- 
dezza solo a Roma e a Costantinopoli, e molto vicina per importan- 
za ad Alessandria (cfr. Liebeschuetz, pp. 92-6). 

8-9. vouwv brepopàte: ricompare uno dei più forti motivi della 
polemica di Giuliano, l’imperatore che si sottopone alla legge, con- 
tro gli Antiocheni che se ne fanno beffe. 

14. 6 Bofg: il teatro, più del circo, in cui agivano clagues orga- 
nizzate, era sede privilegiata di manifestazioni popolari. Le mani- 
festazioni, che avvenivano in teatro ad Antiochia, ci sono note so- 
prattutto da Libanio. Cfr., per esempio, il tema di Or. XLI: i go- 
vernatori rion dovrebbero ritenere i tumulti che avvengono a tea- 
tro opinione della città: in essi infatti entrano in gioco solo gli at- 
tori, i ballerini e la loro c/aque, non più di quattrocento persone in 
tutto (cfr. Liebeschuetz, pp 278-80). oi ... èv TÉer: si tratta di 
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un’espressione tecnica, che nel quarto secolo designava i buleuti, o 
curiali, cioè i membri del senato cittadino, incaricati dell’ammini- 
strazione è dell’esecuzione delle liturgie, cioè delle opere di pub- 
blica utilità che, di regola, ricadevano sui cittadini più abbienti. 

15. YWPIPOTEPOL ... mio: se l’organizzazione dei giochi era 
un'occasione per guadagnare fama e prestigio presso i concittadini, 
il loro costo era divenuto progressivamente insostenibile per i ma- 
gistrati che di volta in volta se ne dovevano occupare (cfr. Petit, pp. 
123-44; un interessante confronto con la situazione romana è of- 
ferto dall’ottava relatio di Simmaco, che riguarda appunto le spese 
per i giochi: cfr. D. Vera, Commento storico alle « Relationes » di 
Quinto Aurelio Simmaco, Pisa 1981, pp. 74-82). 

16-7. Z6Xwy ... Kpoîoov: l’incontro tra Solone e Creso e la loro 
discussione sulla vera felicità — che per il legislatore ateniese consi- 
steva nel vivere bene e nel morire bene, mentre per il re di Lidia 
nelle ricchezze - è presente assai spesso nella letteratura antica (cfr. 
Erodoto, I 30 sgg.; Plutarco, So/. 27, 1-9). 

21. Efuata ...: il paragone con i Feaci (04. VIII 249) è la prima 
delle nove citazioni omeriche presenti nel Afisopogon. 


9, 1-2. « Thy... bréiaBe;: compare per la prima volta l’ipotetico 
antiocheno che, nel Afiso;'ogon, svolge la funzione dell’interlocutore 
fittizio, secondo una carat eristica tipica della diatriba cinica. A que- 
sto personaggio si attribuiva la funzione di svolgere le obiezioni 
che risalivano, in qualche modo, alla communis opinio della massa, 
alla tesi sostenuta dal protagonista che replicava in forma concisa 
e drastica (cfr. W. Capelle, Diatribe, in RAC III 1957, col. 992). 

6. cwppoouvr ... vopitetc: nel discorso pronunciato dall’ipotetico 
antiocheno il gioco dell’ironia poggia sull’equivocità di alcuni ter- 
mini e sulle loro ambiguità semantiche. La cwppooùwn rappresenta 
la sintesi delle virtù di Giuliano, sia nella sua irreprensibile condotta 
di vita in privato, sia come presupposto dell’alta ispirazione etica 
delle sue azioni politiche. Ywpposivn ha una vasta gamma di signi- 
ficati come nella | ‘ita di Pitagora di Giamblico: dominio degli ap- 
petiti sessuali, moderazione nei bisogni, obbedienza alla legge, ca- 
pacità militari, prudenza politica, ecc. Data la familiarità di Giuliano 
con la letteratura greca classica, sono varie le influenze che contor- 
rono a formare il suo concetto di cw@posébvn (cfr. H. Nort, So- 
phrosyne. Self-Knowledge and Self-Restraint in Greek Literature, New 
York 1966, pp. 249-52). 

9. Beoîc ... SonAevew: quanto per Giuliano è virtù e ideale di 
vita, per gli Antiocheni è ragione di beffe. Così la SovAeta, la schia- 
vitù nei confronti degli dei e delle leggi, rappresenta per l’impera- 
tore un valore supremo, mentre gli abitanti della città siriaca fanno 
dell’éXeubepia e della rappnota — intese nel senso negativo di liber- 
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tà sfrenata di comportamento e di parola, sottratta a ogni norma eti- 
ca e giuridica — la ragione della loro esistenza. Sul rapporto intimo 
che intercorre per Giuliano tra le leggi e gli dei, per cui osservare 
scrupolosamente le prime equivale a onorare i secondi, visto che 
è da loro che sono scaturite, oltre ad alcuni passi significativi della 
Lettera a Temistio, si tenga presente quanto scrive nell’Ep. 892 
al gran sacerdote Teodoro (453 bc): « penso che ci si debba atte- 
nere alle leggi ricevute originariamente dai nostri padri e che sono, 
evidentemente, un dono degli dei. Esse non sarebbero così buone 
se fossero un semplice prodotto degli uomini. Ma poiché si è giunti 
a trascurare e ad alterare queste leggi per farsi dominare dalle ric- 
chezze e dal lusso, penso che si debba agire come se si dovesse 
rifare tutto da capo ». 

11-3. rtpovoetv ... ddixfowvrat: è anticipato uno dei temi svolti 
nella parte finale dell’operetta, quello della tutela che Giuliano cercò 
di esercitare a favore dei poveri contro i soprusi dei potenti (cfr. 
26,1 SEL.) 

22-3. drndiwAac ... dtoXNverc: questo concetto di « perdita », di 
« rovina completa », alla quale Giuliano andrebbe incontro, deve 
avere come referente il concetto di « salvezza », in senso mistico, 
che Giuliano voleva perseguire e che ritorna più volte nei suoi 
scritti (cfr. Ep. Them. 5, 34 sgg.). 


Io, 1-2. Acorémng... dxobwyv: Giuliano dovette rinunciare formal- 
mente al titolo di dormzinus (cfr. Mamertino, Gratiarum actio 13, 3: il 
panegirico di Mamertino è un’esaltazione degli atti « antidispotici » 
di Giuliano, del suo rispetto verso i senatori e della sua civilitas: 
cfr. A. Wallace-Hadrill, Civilis Princeps: Between Citizen and King, 
in « Journal of Roman Studies » LX XII 1982, pp. 32-48). Il titolo 
compare comunque sulle sue monete. Secondo Libanio, Giuliano 
disdegnava gli attributi formali del potere; non gradiva indossare 
la porpora e avrebbe volentieri rinunciato al diadema, se non ne 
fosse stato impedito dalla divinità (Or. XVIII 191-2). 

9. Sixaomtmpimw perpieltev: Libanio (Or. XVIII 183) esalta Giu- 
liano perché sapeva confutare i raggiri degli avvocati e cogliere ra- 
pidamente il nocciolo delle questioni. Il suo grande merito consi- 
steva nel non schierarsi mai a favore dell’uno o dell’altro in ragione 
della loro condizione sociale, ma sempre secondo giustizia. 

13. ufva ÉBSopov: questa affermazione è decisiva per datare con 
precisione la redazione del Misopogon nella seconda metà del feb- 
braio 363: Giuliano era infatti arrivato a Antiochia sette mesi pri- 
ma, il 18 o 19 luglio del 362. 

14. Toùc TAapovc: l’allusione ai cristiani è particolarmente sfer- 
zante. L’immagine delle chiese come sepolcri (nel linguaggio pole- 
mico di Giuliano sono indicati così i luoghi di culto dei martiri, 
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a loro volta designati come cadaveri) ricorre anche altrove (cfr. Or. 
VII 228 c). 

17-8. tà Ilepoév BéiN: benché il Misopogon sia stato scritto su- 
bito prima della partenza di Giuliano per la campagna contro la 
Persia, partenza avvenuta il 5 marzo, l’unico accenno alla campagna 
nell’operetta è questo. Eppure, malgrado le smentite di Libanio (cfr. 
Or. XV 16-7, dove si sostiene che la città è così ricca da poter sod- 
disfare senza problemi alle necessità di una numerosa popolazione 
e di un grande esercito), la crisi economica, che colpì Antiochia in 
quei mesi, dovette essere provocata soprattutto dalla concentrazione 
di truppe presenti nella regione in vista della guerra (tra le fonti an- 
tiche solo Socrate, Historia ecclesiastica IIl 17, 2-4, sembra aver preso 
in considerazione l’avvenimento: cfr. Petit, p. 110). In questa guer- 
ra Giuliano doveva cercare la propria rivincita sullo scacco antio- 
cheno e, soprattutto, il segno della protezione dei suoi dei contro 
il Dio dei cristiani. Secondo Gregorio di Nazianzo (Or. V 25), Giu- 
liano avrebbe sostenuto che la guerra contro i Sassanidi non era che 
uno scherzo rispetto a quella, assai più impegnativa, contro i cri- 
stiani che lo attendeva al suo ritorno dalla Persia (cfr. A. Marcone, 
Il significato della spedizione di Giuliano contro la Persia, in « Athe- 
naeum » LVII 1979, pp. 334-56). 


11, 2. « Dortàc elc tà iepa: l'eccessiva frequentazione dei templi co- 
stituisce una delle critiche che Ammiano muove a Giuliano (XXII 
12, 6-7): « bagnava troppo spesso gli altari con una grande quantità 
di sangue di vittime, immolando anche cento tori alla volta ed in- 
numerevoli greggi di vari animali, come anche candidi uccelli fatti 
cercare per terra e per mare. Così, quasi ogni giorno, i soldati, che 
si cibavano di troppa carne e erano spossati dalle molte libagioni, 
venivano trasportati dai templi, dove si abbandonavano a banchetti 
più degni di punizione che di indulgenza, sulle spalle dei passanti 
che li riportavano, attraverso le piazze, nei loro accampamenti ... 
Inoltre si moltiplicavano al di là di ogni limite le cerimonie sacre, 
provocando un grave aumento delle spese, inusitato sino a quel 
tempo ). 

15-8. Ziyf) ... und” dA6Aute: ancora due citazioni omeriche, tratte 
rispettivamente da //. VII 195-6 (sono le parole di Aiace che invita 
i compagni a pregare gli dei perché la sorte lo aveva designato a 
duellare con Ettore) e da Od. XXII 411 (Euriclea aveva gridato di 
gioia per la strage dei Proci compiuta da Odisseo). 

25-6. map’ Luv rovovpevov: le due citazioni sono tratte da //. 
XXII 434 sg. e VI 301. Il culto di Ettore era ancora praticato nella 
Troade al tempo di Giuliano, come risulta da una sua lettera a un 
sacerdote d’Asia Minore (Ep. 79, pp. 85-6 Bidez), dove racconta 
di aver visitato un fjp@w0v contenente una statua bronzea di Ettore. 
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1] riferimento polemico è contro gli onori divini che si tributavano 
agli imperatori; l’avversione di Giuliano alla divinizzazione degli 
imperatori è uno dei temi dei Cesari. Sileno chiama Augusto xopo- 
mAd&0oc, cioè « fabbricante di pupazzi », perché aveva creato nuovi 
dei, di cui il primo era stato Cesare. Le acclamazioni, che normal- 
mente salutavano i sovrani, erano un fatto normale in Oriente fin 
dall’età ellenistica. Ammiano (XXII 9, 14) racconta come Giuliano 
stesso, arrivando ad Antiochia, era stato salutato dalla folla con le 
parole: « un astro salvifico si è levato sull’Oriente », e accolto con 
preghiere pubbliche come un essere divino (cfr. Festugière, An- 
tioche, p. 76). dvri t&v 0e@v: Giuliano ritorna su questi concetti 
nell’Ep. 176 «al popolo che lo aveva acclamato nel tempio della 
Fortuna »: « Se entro senza preavviso a teatro, acclamatemi: ma se 
entro in un tempio, restate in silenzio e riservate le vostre acclama- 
zioni agli dei. Che dico? Gli dei non hanno bisogno delle vostre 
acclamazioni ». Anche nell’ Ep. 98 a Libanio, Giuliano si lamenta per 
le manifestazioni eccessive che gli furono tributate a Batne, una 
tappa della sua marcia verso la Persia. In proposito, si confronti 
quanto scrive in una « lettera pastorale » diretta al gran sacerdote 
Arsacio (Ep. 84, 431 cd): « Fai raramente visita ai governatori: co- 
munica con loro il più possibile per iscritto. Che nessun sacerdote 
vada loro incontro quando entrano in città, ma soltanto quando 
mettono piede nei templi e, comunque, senza uscire dal vestibolo. 
All’interno non li preceda alcun soldato; li segua chi vuole. Come 
oltrepassano il sacro recinto diventano dei semplici cittadini. Sei tu, 
lo sai, che comandi all’interno: così vuole la legge divina ». 


12, 3-4. cxatòmmTOg cuxogavto : la « goffaggine » di Giuliano consiste 
nel suo rispetto per gli dei; l’èXevdepia degli Antiocheni nella loro 
totale irriverenza. L’espediente retorico consiste nel designare con 
un termine negativo un comportamento positivo e viceversa. Di 
questo procedimento parla Quintiliano (VIII 6, 54) a proposito del- 
l’illusio, cioè del genus, quo contraria ostenduntur (cfr. J. Martin, Antike 
Rbetorik, Minchen 1974, pp. 263-4). 


13, 1-3. « ’Avéyov.... étatvobvtac: con l’espediente dell’interlocutore 
fittizio ritorna l’antiocheno, al quale Giuliano fa esporre le critiche 
che gli venivano rivolte per il suo stile di vita. 


14, 1-2. xaBebdetc ... pòvog: ritorna il motivo della castità. Giuliano 
era stato per poco tempo sposato con Elena, la sorella di Costanzo, 
che questi gli aveva dato in moglie quando lo aveva chiamato ad 
assumere la carica di Cesare a Milano nel 355. Dopo la morte di Ele- 
na, sposata evidentemente per ragioni di ordine politico e scompar- 
sa cinque anni dopo, Giuliano visse semp*e solo, osservar:do la più 
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rigorosa castità. Questa scelta, benché manchino elementi per una 
valutazione sicura, induce a pensare che Giuliano non pensasse a 
trasmettere il potere a un proprio discendente diretto. Sembra de- 
porre in questo senso anche la Lettera a Tezzistio, dove sono citati 
passi aristotelici contro l’ereditarietà del potere monarchico (cfr. 
Ep. Them. 7,10 sgg.). 

6-8. dyavaxtetc ... dvaratotorg: Libanio accenna a queste satire 
in versi nell’Or. XVI 28-9, dove sostiene che la più grave ragione 
di amarezza per Giuliano era rappresentata dal fatto che i cittadini 
potessero essere più insubordinati e irrispettosi sotto il suo governo 
che in un regime democratico. 

11-2. radapia ... yuvagiv: la diffusione della pederastia a Antio- 
chia nel quarto secolo è attestata anche da altre fonti (cfr. Libanio, 
Or. X_ 29; XXVII 3; XLI 6, etc.). 

15-6. &Atc ... Spvég: si tratta di un modo di dire proverbiale, 
presente sia in Omero (Z/. XXII 126) sia in Esiodo (7%eog. 35). 


15, 1-2. « "E0voev ... TUyng: ritorna il motivo dell’assidua frequen- 
tazione dei templi da parte di Giuliano con relativi sacrifici (per cui 
era dileggiato come victimarius: Ammiano, XXII 14, 3). Il culto di 
Tyche ad Antiochia risaliva alla fondazione stessa della città (cfr. 
Downey, p. 73 sgg.). 

3. TÒ Tg Adpwng: Dafne è il grande sobborgo di lusso di An- 
tiochia, famoso per le sue ville e i suoi palazzi (per la documenta- 
zione archeologica, cfr. D. Levi, Antioch Mosaic Pavements, I-II, 
Princeton 1947). In proposito, si può ricordare come Alfred de 
Vigny vi ambientasse la sede della scuola filosofica di Libanio nel 
suo romanzo epistolare Daphné, che ha per tema il tentativo della 
restaurazione religiosa di Giuliano: cfr. A. Marcone, Giuliano l’ A- 
postata e Alfred de V'igny, in « Rivista storica italiana » XCIV 1981, 
pp. 230-46. Compare la prima allusione all’incendio del grande tem- 
pio di Apollo che si trovava appunto a Dafne: Giuliano ne attri- 
buiva la responsabilità agli &0e0t, cioè ai cristiani. Cfr. nota a 33, 16. 

5. Î) Zipwv ... veounvia: il capodanno siriaco cadeva il 1 otto- 
bre, e va quindi distinto dal capodanno festeggiato ufficialmente in 
tutto l’impero il 1 gennaio. 

7. è xatcap ... épyetat: le visite di Giuliano ai vari templi di 
Antiochia sono attestate anche da altre fonti. Ammiano ci parla del- 
la sua visita al tempio di Zeus sul monte Casio (XXII 14, 4); Li- 
banio delle sue visite ai templi di Zeus Filio e della Fortuna (Or. I 
122; XV 79; XVIII 162) il 1 gennaio 363 per festeggiare l’assun- 
zione del suo quarto consolato. 

9. xatà Td mapa: il tradizionalismo in materia religiosa è uno 
degli aspetti su cui Giuliano insiste di più (cfr. in He/. reg. 41, 11-2). 

12-3. Tots Emtotaptvore Beodc: il motivo polemico qui sottinteso 
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è che gli Antiocheni, nella loro sete smodata di divertimenti e di 
piaceri, guardano alle feste degli dei solo come ad un’occasione di 
spasso, senza alcuna considerazione del loro significato religioso, 
tanto è vero che anche i cristiani vi prendevano parte. 


16, 9. BiBria ... BXdtT5: Giuliano parla a lungo della sua « insazia- 
bile avidità » per i libri nell’encomio dell’imperatrice Eusebia, che 
gli aveva donato un’intera biblioteca per alleggerirgli il soggiorno 
in Gallia (Or. III 123 d - 126 a). Giuliano aveva scritto al prefetto 
d’Egitto Ecdicio (Ep. 107, 378) che, come altri hanno passione per 
i cavalli o per gli uccelli, in lui fu sempre presente, fin da fanciullo, 
un amore smisurato per i libri; cfr. Libanio, Or. XII 32: « racco- 
glieva da ogni parte qualsiasi tipo di libro »; una panoramica degli 
autori più presenti a Giuliano attraverso le sue citazioni è in Schwarz, 
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17, 1-2. Aéyetar ... faowéa: inizia a questo punto una digressione 
nel corso della quale Giuliano racconta un aneddoto sulla fonda- 
zione di Antiochia. Nel trattato di retorica di Menandro (1 353: cfr. 
Russell-Wilson, p. 47 sgg.) c’era una sezione apposita su come le 
città andassero lodate in base alla loro origine, ai loro fondatori e ai 
loro costumi; cfr. Marcone, pp. 233-4). È possibile quindi pensare 
a un ribaltamento antifrastico del modello menandreo, per cui Giu- 
liano comporrebbe un panegirico di Antiochia «alla rovescia ». 
La vicenda, narrataci da Giuliano, ci è nota anche da altre fonti 
(Plutarco, Dem. 38; Valerio Massimo, V 7; Luciano, de dea Syria 
17 sg.; Appiano, Syriaca 59 sg.). Antiochia fu fondata nel maggio 
del 300 a. C. da Seleuco I Nicatore nel dodicesimo anno di regno, 
esattamente un mese dopo la fondazione, sulla costa, di Seleucia 
Pieria, la città che ebbe il suo nome e che rimase la capitale del re- 
gno fino a quando Seleuco visse. A differenza di quanto sostiene 
Giuliano, nella sua deformazione polemica, Seleuco chiamò la nuo- 
va città Antiochia in onore del padre, non del figlio (cfr. Downey, 
p. 581). 

4-5. UrepPornv ... épwépevov: Giuliano fa derivare la licenziosità 
degli Antiocheni da quella di Antioco (l’àBpémng e la tpupi sono 
gli stessi vizi che l’imperatore attribuisce alla città, in contrapposi- 
zione alla propria castità assoluta). 

6. untpurig tpacdivar: è Stratonice, figlia di Demetrio; nel 294 
sposò Antioco Sotere, dopo essere già stata sposata nel 301, dopo 
la battaglia di Ipso, con Seleuco Nicatore. 

6-7. tò r&0oc: la descrizione del « mal d’amore » del giovane 
Antioco è fatta con una precisione di tipo tecnico (cfr. R. Asmus, 
Eine vergessene Physiognomika, in « Philologus » LXV 1906, pp. 416- 
21). 
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13. lateò ... tò Zapiw: la perifrasi, usata come di norma nella 
seconda sofistica al posto di un nome proprio (cfr. Festugière, An- 
tioche, p. 65 n. 4), cela il nome di Erasistrato, fatto esplicitamente 
più avanti. In realtà, però, il medico di Seleuco era Cleombroto. 

14-5. 'Ofipov ... perdeva: Giuliano è evidentemente inganna- 
to dalla memoria, perché la citazione non è omerica ma esiodea 
(Op. 66: xa médov dpyarfov xai yuroBépovg peredévac). 

31. tapaympeîv t#pn: Giuliano modifica leggermente l’episodio. 
Plutarco, che probabilmente è sua fonte anche in questo caso, so- 
stiene che Antioco accettò in moglie Stratonice ancor prima della 
morte del padre (Dem. 38). 


18, 2. Uniovv tòv olxiotiv: Giuliano rende esplicito così lo scopo 
del suo aneddoto, dimostrare l’identità morale degli Antiocheni con 
quella di Antioco, eponimo della città. Libanio, al contrario, nel 
suo celebre ’Avtioyixéce, esaltava la nobile discendenza degli An- 
tiocheni, che riunivano in sé « l’antichità degli Argivi, la buona le- 
gislazione dei Cretesi, le origini regali dei Ciprioti e la discendenza 
da Eracle » (Or. XI 57). Egli parla degli Elleni come di antenati, 
toe mpoyévouc, e dei Seleucidi come di coloro che, con buona for- 
tuna, costruirono una città ellenica nel mezzo di una regione bar- 
bara: cfr. Marcone, pp. 235-6. Quando paragona Antiochia con al- 
tre città o regioni, la confronta sempre con Atene o con la Grecia 
(cfr. G. Haddad, Aspects of Social Life in Antioch in the Hellenistic- 
Roman Period, Diss. Chicago 1949, pp. 78-9). 

7. Eyvwv ’A@nvaiovg: questo elogio delle virtù degli Ateniesi ri- 
prende brevemente quello contenuto nell’a4 senatuzi populumque 
Attemiensium, che Giuliano aveva inviato, come ad altre città gre- 
che, nell'autunno del 361 per difendere la propria posizione e la 
sua scelta di muover guerra a Costanzo. Ill parallelismo tematico e 
propagandistico tra il Misopogon e l’ad senatum è sottolineato da I. 
Labriola, Giuliano !” Apostata. Autobiografia, Firenze 1975. 

7-8. ‘EMnvoy ... praavipwrrotatovc: nell’ad senatum populumque 
Atheniensium Giuliano sosteneva che, negli Ateniesi del suo tempo, 
si salvava ancora una piccola scintilla delle virtù dei loro antenati 
(269 d). Poiché niente è così legato alla saggezza come la giustizia, 
gli Ateniesi disprezzavano e respingevano chi la trascurava, perché 
sacrilego verso Atena, la più saggia delle dee, che li aveva educati 
(270 a). Essi, in quanto concittadini di tutti i Greci (287 c), dove- 
vano fungere da mediatori tra Giuliano e gli altri Elleni. Giuliano 
aveva avuto modo di conoscere gli Ateniesi durante il suo soggior- 
no di studio nel 355, fino a quando Costanzo non lo richiamò a 
Milano per conferirgli il titolo di Cesare. Per capire il valore che 
Giuliano attribuiva alle virtù che riconosce agli Ateniesi, come la 
filantropia e l’ospitalità, ci si deve rifare alle cosiddette « lettere pa- 
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storali ». In polemica con i cristiani, di cui pure riconosce le impor- 
tanti attività sociali, tenta di dimostrare l’anteriorità e l'autonomia 
della filantropia ellenica su quella cristiana, sulla base della sua lun- 
ga, ricchissima tradizione spirituale e filosofica (cfr. J. Kabiersch, 
Untersuchungen zum Begriff der Philanthropia bei dem Kaiser Julian, 
Wiesbaden 1960). 

10-1. puébeor ... Eévovc: nell’Ep. 84, 431 b, Giuliano scriveva 
che la sollecitudine per il prossimo ha il suo fondamento nel fatto 
che essa è gradita agli dei, la cui natura di per sé filantropica si ral- 
legra soprattutto di quegli uomini che sono a loro volta filantropi. 
Nell’ Ep. 89 b, 289 b, Giuliano, per esortare alla filantropia sentita 
come un dovere religioso, oltre al motivo dell’imitazione degli dei, 
ricorre anche a quello della parentela tra tutti gli uomini dovuta 
alla consanguineità tra uomini e dei. 

17. 60ev ... tò Yévoc: Eutropio, padre di Costanzo Cloro e quindi 
bisnonno di Giuliano, era effettivamente nato nella Mesia. Il tema 
è quello sviluppato nell’aneddoto sulla fondazione di Antiochia: il 
carattere di Giuliano è rozzo e selvatico come quello dei barbari 
suoi avi e ben si accorda, quindi, con i costumi dei Celti. 

22. Fevotar ... &piotot: la citazione omerica (Z/ XXIV 261) è 
tratta dal discorso di Priamo, rattristato perché ormai non gli sono 
rimasti, dei suoi tanti figli valorosi, che i « mentitori e ballerini ». 

28. padiwc etxew: Libanio ritorna più volte, nell’Or. XVI, sul- 
l’inflessibilità e sulla fermezza di carattere di Giuliano. 


19, 4. PaBuyévetog cicédpauov: torna il motivo dell’indifferenza di 
Giuliano, che ha licenziato i barbieri non appena arrivato a corte, 
per il proprio aspetto fisico, in contrapposizione alla cura con cui 
gli Antiocheni si sbarbavano e si depilavano. Secondo Ammiano, 
Giuliano sarebbe stato solito dire che era indegno del sapiente es- 
sere lodato per il proprio aspetto esteriore: postrezzo id praedicabat, 
turpe esse sapienti, cum habeat animum, captare laudes ex corpore (XXV 
4, 7). 

4-5. Zuwxpivnv ... OpaovAéovta: Smicrine e Trasileonte, che incar- 
nano rispettivamente il tipo del vecchio burbero e avaro e del sol- 
dato spaccone, sono due personaggi della commedia nuova. Smi- 
crine figura nell’ Arbitrato e nello Scudo di Menandro. Trasileonte 
(si tratta di un nome parlante, il « leone audace ») è un’anticipazione 
del Miles gloriosus di Plauto: una commedia di Menandro, che lo 
aveva come protagonista (e che da lui prendeva il titolo), non ci 
è pervenuta. 

7. thv Mixiav: Giuliano, al momento del suo arrivo a Antio- 
chia, aveva trentun anni, poiché era nato con ogni probabilità nel 
331; il mese della nascita però non è precisabile (cfr. Bowersock, 
p. 22). 
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20, 2-3. dpoporovpevov ... moAvrTovv: l’immagine del polipo che sa 
adattarsi ai luoghi e alle circostanze (cfr. Teognide, 215-8) ritor- 
na anche nel contra Galilaeos (p. 177 Neumann): a proposito di 
san Paolo, Giuliano sostiene che cambia le sue opinioni su Dio co- 
me i polipi cambiano colore a seconda delle rocce a cui si attac- 
cano. Muxovoc dypouxia: gli abitanti di Mikonos, un’isola delle 
Cicladi, erano proverbialmente noti per la loro povertà e la loro 
sordidezza (cfr. Strabone, X 5, 9; Plutarco, Moralia 606 bj Ateneo, 
I 14; Temistio, Or. XXI 250 c). 

9. Toùc xextmpévoug ... aiti@vtat: è anticipata la polemica di Giu- 
liano rispetto alle critiche che gli Antiocheni gli avevano mosso per 
l’introduzione di un calmiere sui prezzi. In particolare, i negozianti 
protestavano contro i grandi proprietari terrieri che, praticando 
prezzi troppo alti, non lasciavano loro margini di guadagno: secon- 
do Socrate, Historia ecclesiastica III 17, 3, e Sozomeno, Historia ec- 
elesiastica V 19, 2, essi avrebbero organizzato un blocco delle loro 
attività per protestare contro questa situazione. I curiali di Antio- 
chia sono il gruppo preso di mira da Giuliano perché nelle loro 
mani si concentravano i guadagni derivanti dalle attività agricole e 
dalla vendita al dettaglio: essi potevano avere competenze specifi- 
che in materia di prezzi (cfr. Liebeschuetz, p. 130 sgg.). Un paral- 
lelo indiretto ci è offerto dal caso di un certo Talassio, curiale di 
Antiochia e proprietario terriero, la cui ammissione al senato di Co- 
stantinopoli era osteggiata a causa del suo coinvolgimento in atti- 
vità ritenute indegne di un uomo libero (cfr. Libanio, Or. XLII 21; 
A. Giardina, Aristocrazia terriera e piccola mercatura. Sui rapporti tra 
potere politico e formazione dei prezzi nel tardo impero romano, in « Qua- 
derni Urbinati di Cultura Classica » VII 1981, pp. 123-46). 

15. T&òv Zupwv dfuoc: il popolo antiocheno, nel suo complesso 
ostile a Giuliano per il suo scarso interesse per i giochi, è sprez- 
zantemente designato come « siriaco », l’etnico con cui aveva bol- 
lato i cristiani (contra Galilaeos pp. 180 e 184 Neumann). 

15-6. xopdaxiTew: il cordace era una danza licenziosa che si 
accompagnava spesso a grandi bevute (cfr. Aristofane, /ub. 
555). otTov ... tapéycy: in realtà, al suo arrivo in città Giuliano 
aveva constatato che era proprio il grano a scarseggiare, mentre 
abbondavano vino e olio. Libanio ci ha lasciato nell’ Avtioyixòc 
pagine dove fa rivivere la ricchezza e la vivacità del mercato an- 
tiocheno (Or. XI 173, 174, 251-2, 254-5): a suo dire, il commerci» 
non si arrestava né di notte né di giorno, e il viaggiatore poteva 
farsi servire in qualsiasi momento. ll commercio ‘'el grano si svol- 
geva nella parte orientale della città; quello al minuto probabil- 
mente verso Dafne (cfr. Petit, p. 107). 

26-7. Opatì ... TaXdtarc: i Traci sono compatrioti di Giuliano 
perché discende da loro, mentre i Galli (Galati) per l’affinità di tem- 
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peramento e perché tra di loro aveva a lungo esercitato il governo, 
meritandosene l’affetto. 

28-9. ogevSduvivov ... Mapa9wvopdyov: con questi epiteti Ari- 
stofane, Acarnesi 180-1, definisce i rozzi ma valorosi rappresentanti 
della più illustre generazione attica, quella degli eroi di Maratona. 

38. ele yîjv Brérew: anche nell’ad senatum populumque Athenien- 
sium (274 d), Giuliano accenna alla sua abitudine a tenere gli occhi 
bassi come gli era stato insegnato dal pedagogo Mardonio, in con- 
trapposizione ai cortigiani di Costanzo abituati a guardarsi intorno 
con l’aria di chi si pavoneggiasse. 

41-2. Ilatp6xAw ... dvayxatoc: non è chiaro l’esatto significato 
del rife1imento, se non la sua intenzione ironica (il verso omerico, 
tatpi già Eri fipa pépetv Au, Z/. I 578, è modificato). L’insistenza 
con cui Giuliano sottolinea i suoi legami di parentela con Costan- 
zo vuole alludere all’ingiusto stato di soggezione in cui costui lo 
aveva tenuto fino al momento della sua nomina a Cesare, nel 355. 
Anche in questo caso ci troviamo di fronte a un motivo propagan- 
distico già sfruttato a fondo nell’ad senatum (270 cd), per legitti- 
mare la ribellione contro il cugino. Cfr. Introduzione, p. xv. 


2I, 2. TÒv pumareyOnuova madayuyòv: il pedagogo attaccabrighe è 
Mardonio, che Giuliano indica agli Antiocheni come il responsabi- 
le, per l'educazione che gli ha dato, del suo carattere intrattabile. A 
Mardonio Giuliano accenna anche nel contra Heraclium (Or. VII 
235 a-c), dove parla di un personaggio che si prende cuta di lui 
fin dalla più tenera età e lo avvia allo studio della filosofia, educan- 
dolo alla lettura dei poeti e al culto della virtù e degli dei. Libanio 
accenna a Mardonio (Or. XVIII 11), chiamandolo « eccellente eu- 
nuco, guardiano della sua virtù» (edvobyoc BEATLOTOG cwppocbwng 
guiaE). Anche se non lo sappiamo con certezza, è molto probabile 
che Mardonio, chiamato a far da tutore a Basilina ancora prima che 
a Giuliano, fosse cristiano. 

15. Patatwv bpyeitat: questa danza dei Feaci è descritta in Od. 
VIII 246 sgg. Femio è il cantore alla corte di Itaca (04. I 154), 
Demodoco alla corte dei Feaci (04. VIII 44). 


22, 3. Exdbnc ... bubwmpog: i Goti nella tarda antichità erano nor- 
malmente designati come Sciti. Del consigliere di Serse Mardonio 
ci parla Erodoto (VII 5-6): la perifrasi corrisponde al gusto sofi- 
stico di evitare i nomi propri per sostituirli con termini generici o 
con espressioni allusive, come in questo caso. 

4-6. rorvbpvintovy ... évoua: una delle prime riforme operate a 
corte da Giuliano consistette nell’allontanamento degli eunuchi, che 
con Costanzo avevano acquisito una grande potenza, soprattutto il 
comes sacri cubiculi Eusebio (cfr. Ammiano, XVIII 4,3; PLRE, 
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Eusebius XI, 302-3). Sull’importante funzione politica svolta da- 
gli eunuchi nel tardo impero, cfr. K. Hopkins, Conquistatori e schia- 
vi, trad. it. Milano 1984, pp. 175-97. Tpò unviov ... elxoot: i venti 
mesi vanno calcolati a partire dal momento in cui Giuliano era en- 
trato in guerra con Costanzo e non dal momento della morte di 
Costanzo: altrimenti, poiché quest’ultimo morì il 3 novembre 361, 
si arriverebbe alla stessa epoca della morte di Giuliano, avvenuta il 
26 giugno del 363. Sappiamo invece che il Misopogon fu redatto 
verso la fine di febbraio, poco prima della partenza per la Persia, 
il s$ marzo (cfr. Nota introduttiva, p. 173). 

10-1. TÎjg duNTopoc mapfévov: è Atena, designata così anche nel 
contra Galilaeos, p. 206 Neumann. Toby cuugopov: la madre 
di Giuliano, Basilina, morì probabilmente nel 332. Le tribolazioni, 
cui Basilina fu sottratta dalla morte prematura, sono le stragi dei 
membri della casa di Costantino che seguirono alla morte di que- 
st'ultimo nel 337, e che Costanzo non fece nulla per impedire. Nel- 
l’ad senatum, tra l’altro, Giuliano accusa esplicitamente Costanzo di 
aver ereditato tutto il patrimonio paterno, senza che gli fosse la- 
sciato nulla (273 b). 


23, 5. toa ... Bracdpevot: il tema dell’angoscia, che lo travagliava 
al momento in cui fu chiamato da Costanzo ad assumere la carica 
di Cesare, è svolto da Giuliano nell’24 senatuz: solo il dovere di 
obbedire alla volontà degli dei lo avrebbe indotto a accettare (lo stes- 
so concetto è ribadito nel mito autobiografico: Or. VII 232 c). La 
topica del rifiuto del potere acquista in Giuliano, per lo straordi- 
nario rilievo assunto in lui dalla componente religiosa, connotazioni 
personalissime. Che Costanzo lo avesse chiamato malvolentieri alla 
carica di Cesare, è un tema polemico e apologetico, a sostegno 
della tesi che in Gallia Giuliano era un semplice subalterno, non un 
detentore del potere. 

14. “E00g ... quotc: cfr. Aristotele, Rbef. I 11: xat Yap tò ci- 
Biopévov Wdorep repuxòc 87 Yiyverat; Cicerone, Fin. V 25, 74: deinde 
consuetudine quasi alteram quandam naturam effici. 

14-5. ÉT@v Tpiaxovta: quando scriveva il Misopogon, Giuliano, 
nato nel 331, aveva circa trentadue anni. 


24, 2. cvpPoraicoy xai Sixatew: Ammiano ricorda in termini molto 
elogiativi il modo in cui Giuliano amministrava la giustizia nell’in- 
verno passato ad Antiochia (XXII 10, 1-7). 

4. Aewòc ... YÉpwv: si tratta ancora del « precettore rissoso », 
Mardonio. 

7. ’Ovépata ... xwu@Sovpeva: Giuliano sconsigliava la lettura dei 
commediografi ai sacerdoti per la loro licenziosità nel linguaggio e 
nei temi (cfr. Ep. 89 b, 300 d). 
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25, 1-9. « l'iptog ... petad:dévat »: il passo platonico (Leg. V 730 d) 
è una esaltazione del governante quale promotore e garante di giu- 
stizia. A tali premesse ideologiche Giuliano si rifaceva quando am- 
ministrava personalmente la giustizia, suscitando l’irritazione degli 
Antioeheni. 

16. cwppoouvny ... doxeîv: il tema delle qualità superiori che si 
richiedono ai governanti, i quali devono non solo essere migliori 
dei sudditi, ma farsi simili agli dei nello sforzo di superare il con- 
dizionamento della natura umana, è centrale nella Lettera 4a Temistio 
(cfr. soprattutto 7, 1 sgg.). 

20. ‘Ertà ydp éopev: i forestieri, presenti ad Antiochia con Giu- 
liano, erano i filosofi neoplatonici Massimo e Prisco, il retore Ime- 
rio, il prefetto al pretorio Salustio, il medico Oribasio e il magister 
officiorum Anatolio (PLRE, Anatolius 5, p. 61). L’antiocheno in- 
dicato con la perifrasi « caro a Hermes » (l. 22) è Libanio. I rap- 
porti di Giuliano con Libanio furono molto più stretti che non con 
Temistio, per la loro sostanziale identità di vedute, sebbene pro- 
prio gli avvenimenti antiocheni, che indussero Libanio ad interce- 
dere a favore dei suoi concittadini, turbassero quest’armonia. 

28-9. Eri Tg uecitetas: Giuliano vuol sottolineare la radicale 
lontananza che separa lui e i suoi amici dagli Antiocheni. La puect- 
tela, che è propriamente la mediazione d’affari, era normale per una 
popolazione di «commercianti» e di « bottegai », ma non può 
intercorrere con Giuliano, che esclude di poter avere con gli An- 
tiocheni qualsiasi tipo di cvuBéXawov, a sua volta termine tecnico 
che indica, nel linguaggio giuridico-economico, il contratto, l’obbli- 
gazione (cfr. Prato-Micalella, Misopogon, p. 126). 


26, 1. « ‘O Seîva ÈBidkoato ...: ritorna l’interlocutore fittizio che con- 
testa a Giuliano il modo con cui amministra la giustizia a Antio- 
chia, così da scontentare, per la sua rigorosa imparzialità, tutte le 
parti. 

13. éotiv EXeubepia: la ppéwnotc, la prudenza a cui Giuliano ispira 
il suo governo, è di nuovo contrapposta all’&Aevdepia antiochena, 
nel suo valore negativo di sfrenatezza e di indisciplina. 

15-6. otevwItoÌ ... thatetar: la larghezza delle vie e la bellezza 
dei portici di Antiochia, su cui infierisce il sarcasmo di Giuliano, 
sono entusiasticamente celebrate nell’undicesima orazione di Li- 
banio. 


27, 1-2. "ESwxay ... Sixac: l'episodio, cui allude Giuliano, ebbe 
luogo nel 282 e fu all’origine della guerra che portò all’occupazione 
romana di Taranto (cfr. Dionigi di Alicarnasso, Antiquitatum Ro- 
manarum Excerpta 19, 5; Appiano, Samnitica 3, 7). 

7. vopicuaci yapayuata: Socrate (Historia ecclesiastica Ill 17, 4) 
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e Sozomeno (Historia ecclesiastica V 19, 2) raccontano come gli An- 
tiocheni ironizzassero sull’immagine del toro sotto due stelle che 
figurava nel rovescio delle monete di Giuliano, sostenendo che il 
toro era lo stesso imperatore che voleva rovesciare il mondo (cfr. 
Misop. 32, 360 d), così come si rovesciano i tori immolandoli: in 
realtà il toro era il simbolo della divinità egiziana Apis (cfr. Ro- 
stagni, p. 268 nota 2). Su questo aspetto della propaganda religiosa 
di Giuliano attraverso la monetazione cfr. J. Szidat, Zur Wirkung 
und Aufnabme der Munz propaganda (lul. Misop. 355 d), « Museum 
Helveticum » XXXVIII 1981, pp. 22-33. 

8. moiîtat owppoveg: Giuliano usa sarcasticamente lo stesso ter- 
mine che, in riferimento a sé stesso, aveva un valore opposto a 
quello che ha per gli Antiocheni (cfr. 9, 6). Venuto meno l’espe- 
diente retorico della satira autoaccusatoria dei propri vizi, Giuliano 
passa ora all’aperta invettiva nei confronti dei suoi detrattori. 

12. épovotac cuvidopat: la polemica è diretta contro la città nel 
suo insieme per la concordia di cui dà prova nei suoi sbeffeggia- 
menti. Libanio, Or. XVI 31-3, sostiene la tesi che la responsabilità 
dell'accaduto dovesse essere attribuita a una ristretta minoranza di 
persone, soprattutto stranieri, estranei comunque agli autentici sen- 
timenti dei cittadini: solo loro andavano puniti, senza generalizza- 
re la colpa. 

18-9. yuvattiv &pyew: Giuliano giudica corresponsabili dei mot- 
teggi dei giovani i loro educatori che non li sanno tenere a freno, 
e ritiene intollerabile che alle donne sia stato concesso il diritto di 
autogovernarsi. Menandro (I 363-4: cfr. Russell-Wilson, p. 67) affer- 
ma che il primo criterio per verificare la cwppoobvn nella vita pub- 
blica e privata di una città riguarda proprio l’educazione dei gio- 
vani e il governo delle donne (spesso esercitato da magistrati ap- 
positi, detti yuvatxovopot): cfr. Marcone, p. 234. 

27. TÀ Cpétepa cefacpata: anche nell’Ep. 84 a Arsacio, gran sa- 
cerdote della Galazia, Giuliano (430 ab) aveva accennato all’im- 
portanza delle donne nella diffusione del cristianesimo: « Allontana 
i sacerdoti dal loro santo ministero se, invece di andare a pregare 
gli dei con mogli, figli e domestici, tollerano che i loro servi o i 
loro figli o le loro spose cristiane trascurino il culto degli dei e pre- 
feriscano l’ateismo alla religione ». 

30-2. SovAetay ... vouopidaxag: Giuliano ribadisce la propria fun- 
zione di vouopuiat, di garante e ci stode della legge, intesa come 
valore supremo. La subordinazione dell’imperatore alla legge era, 
come si è visto, uno dei temi fondamentali della Lettera a Temistio 
(cfr. nota a 7, 16-7 del relativo commento). La SovAeta, la schiavitù 
nei confronti della legge e degli dei rappresenta naturalmente un 
valore positivo rispetto all’èAevdepla antiochena, che è licenziosità. 
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28, 7-8. ue... obx dréxtetvev: questo stesso rimprovero, di non aver 
ucciso Giuliano, è mosso a Costanzo da Gregorio di Nazianzo (Or. 
IV 48). 

10. Tv... piàwy ... tAeovetlac: l'accusa di corruzione e di avidi- 
tà nei confronti dei collaboratori di Costanzo (contro cui Giuliano 
esercitò il massimo rigore all’inizio del suo regno) è un tema ricor- 
rente (cfr. Or. VII 232 bc; Ep. 33, 389d- 3902, ecc.). Questo 
argomento si trova anche nella storiografia contemporanea: Am- 
miano (XXI 16, 16) dice che Costanzo subiva molto l’influsso del- 
le mogli, degli eunuchi e di alcuni cortigiani che applaudivano ogni 
sua parola; i Caesares di Aurelio Vittore si chiudono epigramma- 
ticamente con la considerazione che, se Costanzo era persona molto 
notevole, nulla era più odioso della maggior parte dei suoi colla- 
boratori: u! imperatore ipso praeclarius, ita apparitorum plerisque magis 
atrox nihil. 

14. motétepoc piioc: la morte di Costanzo, sopraggiunta ina- 
spettatamente il 3 novembre 361, aveva impedito lo scontro armato 
tra i due cugini; tra l’altro Costanzo, poco prima di morire, aveva 
designato Giuliano come suo successore: cfr. Ammiano, XXI 15, 
2; XXII 2, 1. Giuliano, che qui riprende il motivo apologetico del- 
l’ad senatum (285 d- 286 c), dove la responsabilità dell’inizio del 
conflitto è attribuita a Costanzo malgrado i suoi tentativi di conci- 
liazione, aveva interpretato l'avvenimento in chiave provvidenzia- 
listica, come manifestazione della benevolenza degli dei nei suoi 
confronti. Il rispetto ostentato da Giuliano per il cugino, dopo la 
sua morte, trova riscontro anche in Ep. 33, 60, 110, 204: cfr. Li- 
banio, Or. XVIII 117-9. 

18. KaXXtérng ... drreybuvwoev: Calliope aveva una statua nel- 
l’ayopà di Antiochia, di cui era la dea tutelare (cfr. Libanio, Or. I 
102). La perfidia degli Antiocheni era consistita nell’attribuire la re- 
sponsabilità delle satire indirizzate contro Giuliano agli abitanti di 
Emesa. 

18-9. ’Euionvoè Xptotòv: gli abitanti di Emesa, l’attuale Homs 
sull’Oronte a sud di Antiochia (città famosa per il suo tempio del 
Sole), avevano dimostrato il loro zelo anticristiano incendiando le 
chiese (dette sprezzantemente t&pn da Giuliano perché costruite sui 
sepolcri dei martiri) e trasformandole in templi pagani. 

23. dBebétnta rpoeAbpevoc: al momento dell’arrivo di Giuliano a 
Antiochia il cristianesimo era effettivamente radicato in tutti gli 
strati sociali ma, soprattutto, nel popolo (dati, con ampia discussio- 
ne, in Petit, pp. 200-4). Libanio scriveva (Ep. 1220) di vivere in 
mezzo a un popolo nemico degli dei. 

25. ol... Suvatol: si tratta dei principales, i ricchi curiali che spe- 
culano sul prezzo del grano e accaparrano i prodotti agricoli che la 
curia dovrebbe immettere sul mercato (cfr. Libanio, Or. XVIII 195). 
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29, 1. $rwo ... toywvoc: sappiamo da Plutarco (Caf. min. 53) che, 
da quando Catone prese la via dell'esilio per seguire Pompeo, non 
si tagliò più i capelli e si lasciò crescere la barba. L’ironica allusione 
alla barba vuole suggerire l'accostamento tra il carattere di Giuliano 
e quello dell’Uticense, di paradigmatica integrità. 

4-5. mpoouov ... rédet: il viaggio di Catone in Asia minore si 
deve collocare tra il 67 e il 62 a. C. (cfr. Plutarco, Car. win. 13 € 
Pomp. 40). 

13-4. atedev0epog Iloumnlov: Demetrio era un ricchissimo liber- 
to, originario di Gadara, città della Decapoli palestinese, che, su sua 
richiesta, fu fatta ricostruire da Pompeo, al quale era particolarmen- 
te legato. 

17. Aapopliw tò Biduv@: si tratta di un erudito compilatore di 
biografie vissuto all’epoca di Marco Aurelio. 

25-6. Xapwvtwg ... piaéoogov: è Plutarco. Giuliano teneva mol- 
tissimo a essere considerato un filosofo. Nel Panegirico di Eusebia (Or. 
II 120 bc) scrive: « non so perché mi sia stato dato il nome di filo- 
sofo, ma è certo che, pieno di passione per la filosofia, terribilmente 
entusiasta per questo genere di studi e, ciononostante ancora ben 
lontano dall’avere avuto successo, ricevetti il nome e il titolo di filo- 
sofo, senza che questo corrispondesse alla realtà ». 


30, 5. Spupòdc ‘Epxivioc: alla foresta Ercinia Giuliano accenna anche 
altrove (cfr. il frammento di Ep. 25 b). Con foresta Ercinia gli an- 
tichi designavano quel complesso di catene boscose che si estende 
tra il Reno e il Danubio (cfr. Cesare, Ga/. VI 24). 

g-10. dA ... rpocpépeodar: all'amore dei Germani per la li- 
bertà e alla loro fierezza Giuliano accenna anche nel contra Galilaeos 
p. 180 Neumann. Il mito del buon selvaggio era un tema letterario 
largamente sfruttato dalla seconda sofistica. 

11. èv perpaxlor èSdc: si tratta della strada che era stata indicata 
a Giuliano dal suo pedagogo Mardonio, il quale lo aveva condotto 
sino alle soglie della filosofia. 


31, 2. Karradéxnc purdc: il ricorso alla perifrasi in questo caso non 
ci permette di identificare il personaggio al quale Giuliano allude 
e che sembra sintetizzare in sé tutti i vizi degli Antiocheni. 

8-9. xotuAteTOD: questo termine è un dapax. Secondo il Festugière 
(Antioche, p. 86 nota 2), si tratta di una specie di colin-maillard eroti- 
co, dunque un partner di un gioco qui chiaramente osceno. 

14. toîs vuupoAnmttorg: Socrate, quando pronunciò il suo discor- 
so sull’amore (Platone, Phdr. 238 d), era in preda a questa frenesia 
delirante che si attribuiva alle ninfe. 


32, 3-4. KeXtol ... )yarmoav: Giuliano torna sul motivo della pro- 
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pria atfinità di carattere con i Galli, grazie alla quale aveva stabilito 
con loro rapporti molto stretti. In realtà, come è chiaro dalle stesse 
fonti cristiane, la politica di Giuliano nei confronti dei provinciali, 
che cercava in ogni modo di alleggerire dai tributi eccessivi, era 
stata tale da meritargli la loro gratitudine. 

8-10. dvdpetov ... Sett: in Gallia Giuliano si era guadagnato 
non solo la fama di condottiero valoroso (si pensi alla grande vit- 
toria del 357 a Strasburgo contro i Germani), ma anche di ammini- 
stratore integerrimo e capace. Ma tali virtù, che pure sono celebrate 
dovunque, non reggono la prova di Antiochia. 

11-2. Toù xéopov dvatétpartat: il sovvertimento del mondo 
(tòv xéopov dvatpértew, come dicono Socrate, Historia ecclesiastica III 
17, e Sozomeno, ZHistoria ecclesiastica V 19) va identificato nell’azio- 
ne anticristiana di Giuliano. D'altra parte, anche i preparativi della 
campagna contro la Persia avevano contribuito non poco a susci- 
tare ulteriore malcontento nei confronti dell’imperatore (cfr. Am- 
miano, XXII 12, 3). 


33, 2-3. dotuyeitovag ... duodovAovc: le città vicine a Antiochia 
care a Giuliano per la loro fedeltà al paganesimo, erano, oltre a 
Emesa, Aretusa, Heliopolis e, soprattutto, Apamea. Apamea aveva 
resistito più a lungo al cristianesimo del resto della Siria settentrio- 
nale (cfr. W. Liebeschuetz, « Epigraphic Evidence on the Christia- 
nisation of Syria », in Limes, Akten des XI internationalen Limeskon- 
gress, Budapest 1977, pp. 485-508). Apamea, città di Zeus (cfr. Li- 
banio, Or. XLVIII 14), era rimasta profondamente legata all’elleni- 
smo e era orgogliosa della propria scuola di filosofia neoplatonica 
che era stata diretta prima da Giamblico e poi da Sopatro. L’in- 
flusso ideologico di Giuliano è riscontrabile nei mosaici che raffi- 
gurano Socrate circondato dai filosofi, come Cristo attorniato dai 
discepoli; si tratta di un esempio di una decristianizzazione e di una 
ripaganizzazione di un motivo iconografico (cfr. J. e J. Ch. Balty, 
Julien et Apamée. Aspects de la restauration de l’hellinisme et de la politi 
que antichrétienne de 1’ Empereur, in « Dialogues d’Histoire Ancienne » 
I 1974, pp. 267-304). 

7-8. cuvONuatoc ... tponv: deve trattarsi della legge, emanata nel 
dicembre del 361, di « restituzione » del paganesimo; il suo senso 
ci è dato dalla parafrasi di Ammiano (XXII 5, 2): ubi vero abolitis, 
quae verebatur, adesse sibi liberum tempus faciendi quae vellet advertit, pec- 
toris patefecit arcana, et planis absolutisque decretis, aperire templa arisque 
hostias admovere et restituere deorum statuit cultum, « una volta venute 
meno le ragioni di timore, capì che era venuto il momento di fare 
liberamente quel che voleva e rivelò i suoi pensieri segreti e, con 
decreti chiari e ben definiti, ordinò di riaprire i templi, di portare 
vittime agli altari e di ristabilire il culto degli dei » (cfr. W. Ensslin, 
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Kaiser Julians Gesetzgebungswerk und Reichsverwaltung, in « Klio» 
XVIII 1923, p. 105). 

9. ©c xa rAfov: Giuliano sembra volersi dissociare dagli eccessi 
che in alcune città si erano verificati contro i cristiani, e che sono 
naturalmente enfatizzati da Gregorio (Or. IV 86-8). Per eliminare 
il cristianesimo, Giuliano non sembra che contemplasse l’aperta per- 
secuzione: nell’ Ep. 83 a Atarbio, governatore dell’ Eupbratensis, Giu- 
liano scrive: « Non voglio che si mettano a morte i Galilei, né che 
li si colpisca ingiustamente, né che li si maltratti in alcun modo. 
Tuttavia, dichiaro che vanno loro assolutamente preferiti gli adora- 
tori degli dei». Anche la lettera, di poco anteriore, inviata agli 
Alessandrini (Ep. 60), dove è aspramente biasimato l’assassinio del 
vescovo Giorgio (« avreste dovuto consegnare il colpevole al ver- 
detto dei giudici »), sembra confermare questa linea di azione (cfr. 
Bowersock, p. 83). 

12-3. drtereupaueda tòv vexpòv: Giuliano allude alle reliquie di 
san Babila, vescovo e martire antiocheno, che aveva fatto esumare 
dalla cappella in cui erano venerate nel bosco sacro di Apollo, per 
farle trasportare nel cimitero cittadino. Gli Antiocheni avevano ri- 
sposto accompagnando san Babila alla sua nuova dimora con una 
grande processione (cfr. Socrate, Historia ecclesiastica 1II 18; Sozo- 
meno, Historia ecclesiastica V 19). 

16. tò top ... txeîvo: Giuliano attribuisce esplicitamente ai cri- 
stiani la responsabilità dell'incendio che distrusse il tempio di Apollo 
a Dafne (23 ottobre 362: cfr. Ammiano, XXII 13, 2; Libanio, Or. 
LX 3). Come rappresaglia, l’imperatore fece chiudere la chiesa ma- 
dre di Antiochia e arrestare molti cristiani, malgrado il loro tenta- 
tivo di scagionarsi dando la colpa a un fulmine o una lampada vo- 
tiva accesa incautamente dall’amico di Giuliano Asclepiade (cfr. Am- 
miano, XXII 13, 3). L’incendio del tempio, opera probabilmente di 
qualche esaltato, restò impunito nonostante la severità dell’inchie- 
sta, che fu condotta tra gli altri dallo stesso Libanio (discussione in 
Festugière, Antioche, pp. 83-4). La borghesia cristiana di Antiochia 
manifestò anche in questo caso la propria ostilità con l’attendismo 
e l’inerzia (cfr. Petit, pp. 206-7). Cfr. Introduzione, p. LXIV. 


34» 2-3. Èreofunve ... tò diyaXpa: Giuliano, al pari del suo maestro 
Giamblico (de mysteriis III 29), riteneva che le statue non erano dei, 
ma segni della loro presenza: gli dei potevano essere adorati meglio 
attraverso di loro (cfr. Ep. 89, 293 ab). 

8. Aòov ... mpocayopevete: è il mese di agosto nel calendario 
antiocheno. 

10. toò Kaotov Atòc: il monte Casio, sede del famoso tempio di 
Zeus, si trovava a sud-ovest di Antiochia (cfr. Ammiano, XXII 
14, 4; Libanio, Or. XVIII 172). 
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12-3, dvéràattov ... tour: l'episodio del monte Casio rappre- 
senta la prima grave disillusione di Giuliano nella sua politica di 
restaurazione religiosa, ed è la premessa di quella involuzione in 
senso sempre più marcatamente repressivo che si può riscontrare 
negli atti degli ultimi mesi di regno (cfr. ). Bidez, Sur /’évolution de 
la politique de !’ Empereur Julien en matière religieuse, in « Bulletin de 
l’Académie Royale de Belgique, Classe de Lettres » 1914, pp. 406- 
61). 

20, Tiovtac We dpytepta: Giuliano aveva dato grande rilievo 
alla sua carica di pontefice massimo (che competeva formalmente 
ancora all’imperatore: solo Graziano, nel 382, vi rinuncerà). Que- 
sta carica gli conferiva il potere di capo della « chiesa » pagana, 
completamente ristrutturata, in larga misura a imitazione di quella 
cristiana. In questa veste aveva indirizzato al clero pagano d’Asia 
minore le cosiddette « lettere pastorali » (Ep. 84-9), vere e proprie 
encicliche, dove Giuliano, oltre a dare direttive sulla moralità dei 
sacerdoti, si preoccupava di ridefinire la loro gerarchia e di indicare 
i criteri di reclutamento (cfr. W. Koch, Comment l’empereur Julien 
tdcha de fonder une église paîenne, in « Revue Belge de Philologie et 
d’Histoire » VI 1927, p. 123 sgg.; VII 1928, p. sti sgg.). Giu- 
liano, in palese contrapposizione a Costantino, érioxorog tx Beod 
xaBeotauévos, « vescovo designato da Dio », secondo la definizione 
di Eusebio di Cesarea, Vita Constantini IV, 24, è xatà td mapa 
uéyag dpytepeds, « pontefice massimo secondo la tradizione » (Ep. 
88, 451 b: cfr. S. Mazzarino, L’/mpero romano, Bari 1973, pp. 714-8). 
Libanio ci attesta come si compiacesse di farsi chiamare sacerdote 
non meno che re (Or. XII 80). 


35, 3. Ilovtov xwyn: la povertà dei villaggi del Ponto era prover- 
biale (cfr. Temistio, Or. XXVII 332 d). 

3-4. Lupiovg ... xextnuéw: le terre pubbliche, che ad Antiochia 
occupavano una grande superficie, erano state confiscate da Co- 
stanzo. Giuliano, coerentemente con il suo programma di restaura- 
zione delle méXeug e della loro autonomia, le restituì alla città (cfr. 
Codex Theodosianus X. 3,1; Corpus Juris XI 70,1; Ammiano, XXV 
4,15; Libanio, Or. XII 45; Liebeschuetz, p. 152). 

* 5-6. dBebtmtoc Tv vepéinv: la « bruma dell’ateismo » si era dis- 
solta da quando Giuliano, divenuto unico imperatore, aveva san- 
cito, nel dicembre 361, la riapertura dei templi e il ripristino dei 
sacrifici. 

7. xatà puAa&c: Antiochia era divisa in diciotto tribù, ciascuna 
delle quali aveva funzionari propri (cfr. Libanio, Or. XIX 62; 
Liebeschuetz, p. 123). 

11. toù Matovpà: la festa di Maiuma durava originariamente 
trenta giorni, che in un secondo tempo furono ridotti a cinque; 
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veniva celebrata a maggio ogni tre anni in onore di Dioniso e di 
Afrodite con grandi spettacoli notturni. L’immoralità di questa fe- 
sta era severamente condannata da Libanio (Or. XLI 16 e L 11), 
il quale ci informa che fu proibita da un buon imperatore, forse 
Giuliano, ma fu subito ripristinata (cfr. Liebeschuetz, pp. 230-1). 

16. lepevow ... xaAoxdyaBla: la « deontologia » del clero pagano 
era stata diffusamente esposta da Giuliano nell’Ep. 84a (429 c- 
432). 

21-2. Gaipa ... Seoutvovc: si è già visto (cfr. nota a 18, 7-8) 
come Giuliano riconoscesse alla carità cristiana, esercitata soprat- 
tutto dalle donne, una grande funzione di propaganda religiosa; 
di qui l'impegno a dimostrare come la « filantropia » fosse una virtù 
propria dell’ellenismo. 


36, 1-2. è... dedc tuapripnoe: nella capziosa interpretazione di Giu- 
liano, Apollo, permettendo la distruzione del suo tempio a Dafne, 
avtebbe dimostrato la propria collera nei confronti di Antiochia 
per la sua indifferenza religiosa. 

g. br’ eùvolag ... elpjodar: Giuliano polemicamente fa propria 
l'accusa che gli veniva rivolta da parte cristiana (cfr. Gregorio di 
Nazianzo, Or. V 20): che il suo amore per il popolo e la sua cura 
della giustizia fossero solo espressione di un animo smodatamente 
ambizioso e amante di ostentazione. 

18. mavtec ... xowouvtat: torna il motivo della colpa collettiva 
che Giuliano attribuisce agli Antiocheni, senza distinzione tra gli 
autori degli scherni —- i quali per giunta lo avevano dileggiato sulla 
pubblica piazza, mentre l’imperatore li aveva accusati in presenza 
di poche persone — e quanti, lasciando loro libertà d’azione, si erano 
resi oggettivamente complici dell’accaduto. 


37» 3-4. età ... rappnolas: si tratta di uno di quei termini, dal si- 
gnificato normalmente positivo, che Giuliano usa con accezioni 
differenti a seconda del contesto. In questo caso la « libertà di pa- 
rola » non è che la calunniosa maldicenza degli Antiocheni. 

s-È. drromeiwv f xoXdtwv: Giuliano esalta polemicamente la 
propria rinuncia all’uso della forza nel perseguire i colpevoli che si 
erano macchiati del reato di lesa maestà, dimostrando così di voler 
rinunciare non solo a parole, ma anche nei fatti, alle sue preroga- 
tive di imperatore. 

8-9. petaotiivar ... Eyvoxa: Giuliano intendeva stabilirsi a Tar- 
so, in Cilicia, una volta tornato dalla Persia (cfr. Ammiano, XXIII 
2, 5). 

13. Thv eddaipova ... téAdtv: moderazione nell’uso del potere e ri- 
goroso senso etico nel proprio comportamento pubblico e privato 
sono le virtù che Giuliano torna a esaltare in contrapposizione al- 
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l’ebdaruovia, la felicità degli Antiocheni fatta di lusso e di frivolezze. 

15-6. oòdelc ... ermpiato: la radicale differenza di orientamento 
morale rendeva impossibile qualsiasi forma di rapporto, di natura 
economica o personale, tra Giuliano e i suoi amici da un lato, gli 
Antiocheni dall’altro. 

18-9. tveudueda tà mpootaclac: il termine ha una gamma di 
significati piuttosto ampia. In Libanio la rpootaota (presente in sen- 
so tecnico in Or. XI.VII, de patrociniis) non è una nozione ammini- 
strativa, ma un’alta concezione morale dell’influenza benefica che 
qualsiasi personaggio, rivestito di una qualunque carica, dovrebbe 
esercitare sui suoi inferiori (cfr. Petit, p. 174). In Giuliano, rpootacia 
va probabilmente intesa in questo caso nel senso del patronato uffi- 
ciale che l’imperatore, o qualche alto magistrato, potevano accor- 
dare a una corporazione o a una associazione professionale. 

19-20, Tapaduvaatevew ... veoysueda: Giuliano doveva essersi 
proposto di collaborare con la curia, se questa non avesse aperta- 
mente osteggiato la sua politica. 

23-4. Ereyodpapev ypuotov: si tratta della /ustralis collatio, cioè di 
una imposta quinquennale, perché riscossa teoricamente ogni cin- 
que anni, sebbene la sua periodicità fosse irregolare, o ypuoapybptov 
perché riscossa in oro e in argento. Si tratta di un’imposta che col- 
piva le attività commerciali, non sappiamo in che misura, e che non 
interessava né i beni fondiari né gli immobili. Libanio dice (Or. 
XLVI 22) che questa tassa intollerabile rendeva pauroso l’arrivo 
dell’anno di esazione. Sembra dunque trattarsi di un’imposta che 
prevedeva l’esazione di una somma fissata arbitrariamente. Costan- 
zo aveva imposto una co//atio straordinaria nelle province orientali, 
appunto per combattere l'usurpatore Giuliano (cfr. Ammiano, XXI 
6, 6). A sua volta Giuliano rinuncia all’imposizione ordinaria del 
362 (cfr. Libanio, Or. XVI 19) ma non a percepire gli arretrati su 
quella dovuta a Costanzo (la legge di Codex Theodosianus XI 28, 1, 
concede il condono su tutti gli arretrati, tranne che sulla co//atio: 
cfr. Petit, pp. 146-7). 

25-6. fMelppaotw ... méurtov: questa riduzione delle imposte, in 
concomitanza con un accresciuto fabbisogno di denaro per l’im- 
minente campagna contro la Persia, non andrà attribuita tanto ai 
risparmi ottenuti attraverso lo smantellamento dell’apparato di cor- 
te, quanto alla ripresa di quella politica di sgravi fiscali che aveva 
reso popolare (ben altrimenti che in Antiochia) Giuliano in Gallia 
(cfr. Codex Theodosianus XI 16, 10, in cui Giuliano ribadisce il pro- 
prio controllo diretto sia sull’imposizione di nuove tasse che sul 
condono di quelle già stabilite). Il condono degli arretrati può spie- 
garsi con il tentativo di alleviare la città angustiata da una difficile 
crisi economica e di sostenerne la ripresa (cfr. G. Downey, « The 
Economic Crisis at Antioch under Julian the Apostate », in Studies 
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in Roman Economic and Social History in Honour of A. Ch. Johnson, 
Princeton 1951, pp. 312-21). La riduzione di un quinto del e.époc 
ordinario si riferisce alla capifatio gravante sui possessores di terreni 
agricoli, grandi latifondisti e piccoli proprietari; era pagata di nor- 
ma in natura (ypuoltov e dpyiptov designano le monete, in contrap- 
posizione a ypuaéc e dpyupoc, metalli non monetati; cfr. Petit, p. 
301 nota 5; la co//atio, tipica imposta della borghesia urbana, era 
invece pagata in denaro). Anche i Traci avevano goduto di una 
remissione di imposte (Ep. 73). 

28. ròv elaayyeMta: la perifrasi designa probabilmente Anatolio 
(per cui cfr. nota a 25, 20), che deteneva la carica di magister offi- 
ciorum, capo dell’apparato imperiale. 

30-1, xopdv ... "ABavrac: gli Abanti, antica popolazione greca 
che per il suo valore avrebbe sottomesso l’intera isola di Eubea, 
sono menzionati in //. lI 542 come rev xopbwvtes. 

33. deîoc ... ouowvupoc: è il comes Orientis Giulio Giuliano, morto 
all’inizio del 363; la sua morte era stata interpretata dagli scrittori 
cristiani come una punizione divina ‘cfr. Sozomeno, Historia eccle- 
siastica V 8). 


38, 1-2. rpadtng ... cWppoadwg: per gii Antiocheni la mpaéene, la 
« mitezza » di Giuliano esiste solo nelle sue intenzioni, perché in 
realtà è rwxpéc, « duro », nei fatti; su questa terminologia cfr. J. De 
Romilly, La douceur dans la pensée grecque, Paris 1979, pp. 38-43 © 
53-63. 

g-10. lxtivoc pùBov: il paragone è tratto dalla favola 73 di Ba- 
brio, un romano ellenizzato del I secolo d. C., autore di una rac- 
colta di 141 favole in coliambi in greco. 

15. Setrbintog: Setibérne designa qui la scelta di vita degli An- 
tiocheni, cui Giuliano contrappone la propria owppooévn. 

18. Eùte ... tpixec: Anacreonte, fr. 77 Gentili = 57 Page. 


39, 1-2. dyapiotlag ... A6yov: venuto meno l’espediente retorico del- 
la satira dei propri difetti, nell'ultima parte del Misopogon Giuliano 
sviluppa il tema dell’ingratitudine degli Antiocheni, indifferenti ai 
provvedimenti di natura economica e fiscale presi in loro favore. 

4-5. ol xwpodol ... Atévugov: agli scherni verso Eracle e Dioniso 
da parte dei commediografi Giuliano allude anche nell’orazione 
contra Heraclium (204 b). Aristofane in effetti aveva trattato in modo 
molto irriverente Eracle e Dioniso nelle Rane. 

15. eù roteîv: il modello di Giuliano, Marco Aurelio, aveva di- 
chiarato nei Caesares che la propria ambizione consisteva nell’imi- 
tare gli dei, limitando le proprie necessità e beneficando il maggior 
numero possibile di persone: Actofar uèiv de tiayiotwyv, eb rroreiv 
dè @g 8 Ti uddiota mieiotove (Caesares 334). 
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18-9. fac)... Sardw: le contribuzioni imperiali potevano ri- 
guardare l’organizzazione dei giochi e delle varie solennità reli- 
gios:, il finanziamento di grandi opere pubbliche, il pagamento 
degli insegnanti, o anche distribuzioni alimentari (cfr. Liebeschuetz, 


P- 155). 


40, 14. Opdxtov, "“EWnva: il punto di incontro tra Giuliano e gli 
Antiocheni si sarebbe dovuto trovare nell’identità dei costumi el- 
lenici che assimilava un trace a dei figli di Greci (Seleuco Nicatore, 
il fondatore di Antiochia, era greco). 

16-7. rpeoPpevoapévotg ... botéporc: l'episodio accadde nel dicem- 
bre del 361, quando, dopo la morte di Costanzo, Giuliano riceveva 
le ambascerie delle varie città che giungevano presso di lui a ren- 
dergli gli omaggi tradizionali, tra cui l’aurum coronarium cioè l’of- 
ferta di corone d’oro cui le città erano tenute in particolari occa- 
sioni. In realtà, però, il ritardo della legazione di Antiochia non fu 
dovuto a cattiva volontà, ma a un incidente occorso a Obodiano, 
il suo capo (cfr. Petit, pp. 263-7). 

20-1. Tòv xatdAoyov ... dverANpwoa: come sappiamo da Libanio, 
molti senati cittadini contavano su un numero di membri inferiori 
al giusto; in particolare, quello di Antiochia aveva seriamente ri- 
sentito della guerra contro la Persia (i seicento curiali dell’epoca di 
Diocleziano erano scesi a sessanta nel 381: cfr. Libanio, Or. Il 33). 
Probabilmente Giuliano si limitò a colmare i vuoti, nel tentativo di 
sanare una situazione di emergenza. Solo così si può spiegare il 
fatto che abbia introdotto nelle curie una serie di persone che rite- 
nevano di avere diritto a esserne esentate (cfr. Ammiano, XXII 
9, 12; XXV 4, 21; Liebeschuetz, p. 181). 

21-2. "Eoxérrouv ... Suvatwiépa: già nel marzo del 362 Giuliano 
aveva revocato ai membri del clero cristiano ogni immunità dal- 
l'inserimento nelle curie (Codex Theodosianus XII 1, 50). In un re- 
scritto del 18 settembre 362, Giuliano dichiara di aver annullato le 
nomine precedenti e designa le categorie all’interno delle quali deb- 
bono essere scelti i curiali; a riprova della propria imparzialità e 
giustizia, adduce il fatto di non aver concesso esenzioni neppure ai 
suoi collaboratori. 

2a. BovAeuthy èvopdoavteg: i requisiti, per appartenere al consi- 
glio municipale, erano la nascita o il domicilio nella città interessa- 
ta, la condizione libera e un patrimonio adeguato, il cui ammontare 
variava da città a città (cfr. A. H. M. Jones, The Later Roman 
Empire, Oxford 1964, p. 738 sgg.). Prima che un nuovo decurione 
venisse inserito nel xat4Aoyog o album municipale, con la conse- 
guente imposizione di una liturgia, cioè di un’opera di pubblica 
utilità, era necessario un accertamento delle sue capacità contribu- 
tive attraverso un apposito dibattito. Giuliano rimprovera alla curia 
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antiochena di non essersi in realtà attenuta a questa procedura. 

35-6. ud... cuveywprhoapev: Giuliano si riferisce al rescritto del 
18 settembre del 362 (Codex Theodosianus XII 1, 53) con cui si faceva 
obbligo al prefetto pretorio Salustio di verificare tutte le nomine 
compiute nella curia prima del 1 settembre (cfr. Petit, Libanius, p. 


39). 


41, 5. Idvta ... roXX00: anche Libanio ci informa di questa prote- < 
sta popolare (Or. XVIII 195) avvenuta a teatro dove avevano luogo 

i peggiori tumulti (la c/ague contava circa quattrocento persone e 
rappresentava un problema reale: cfr. Liebeschuetz, pp. 208-18 e 
278-80). L’alto prezzo dei vari prodotti — il discorso non è valido 
per il grano che effettivamente scarseggiava — si spiega, malgrado 

la loro abbondanza, con l’arrivo dell’imperatore e dell’esercito che, 
provocando un aumento della domanda, doveva aver fatto lievi- 
tare i prezzi. 

6. SedéyOny ... toîc Suvatoîc: tratta dei principales, cioè dei mem- 
bri più influenti della curia antiochena, che detenevano di fatto il 
governo della città. Giuliano aveva voluto dar prova di buona vo- 
lontà con un decreto del 18 agosto 362, a un mese dal suo arrivo 
in Antiochia (Codex Theodosianus VI 24, 1): con questo decreto si 
stabiliva che avessero diritto al vettovagliamento solo quanti erano 
in servizio effettivo a corte, mentre gli altri dovevano esserne allon- 
tanati. 

12-3. &rinotiag tov xexmpévewv: l’attribuire lo scatenarsi“della < 
crisi alimentare antiochena alle attività speculative dei ricchi ha, 
probabilmente, lo scopo propagandistico di controbattere le accuse 
che circolavano e che facevano dell’allestimento della campagna 
contro la Persia, con il grande esercito ad essa destinato sul territo- 
rio antiocheno, il fattore decisivo per l’insorgere della crisi (cfr. 
Petit, p. 110; Liebeschuetz, p. 130). Non sembra possibile, infatti, 
che sia stata la siccità a provocare la carestia, perché essa dovette 
verificarsi solo nel novembre del 362, e non già in quello del 361, 
causando quindi solo un aggravamento della situazione. Ammiano 
(XXII 13, 4) pone la siccità tra l'incendio del tempio di Dafne del 
22 ottobre e il terremoto di Nicomedia del 2 dicembre 362: anche 
vari passi di Libanio concorrono a fissare nel novembre l’epoca 
della carestia (cfr. Petit, pp. 111-2). 

13-4. pétpiov ... tiunua: un calmiere dei prezzi era già stato im- < 
posto a Antiochia, senza risultati apprezzabili, da Gallo qualche 
anno prima (Ammiano, XIV 7, 2). Il provvedimento di Giuliano, 
mentre è criticato da Ammiano (XXII 14,1: popularitatis amore, 
vilitati studebat venalium rerum, quae nonnumquam secus quam convenit 
ordinata, inopiam gignere solet et famem, « per amore di popolarità cer- 
cava di far abbassare i prezzi dei generi di consumo che, se vengo- 
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no fissati in modo diverso dal giusto, sogliono invece produrre ca- 
restia e fame »), è lodato da Libanio (Or. XVIII 195-6), che attri- 
buisce esplicitamente la colpa del suo fallimento ai curiali. 

17. ESote ... méurew: gli enormi costi di trasporto rendevano 
misure di questo genere particolarmente dispendiose. Il fatto che 
il grano così importato venisse venduto sul mercato a un prezzo 
stabilito col calmiere senza razionamenti vanificò le buone inten- 
zioni di Giuliano, favorendo le manovre speculative degli acca- 
pattatori. 

22-3. olxo0ev Éywv: l’eccezionalità delle misure prese consisteva 
nel fatto che il grano proveniva direttamente dalla res privata del- 
l’imperatore. Alybrrov ... oùtov: il grano egiziano, destinato di 
norma all’approvvigionamento di Roma e di Costantinopoli, fu 
venduto ad un prezzo inferiore di un terzo al suo valore di mer- 
cato. 

26. toi voutouatos: cioè un solido, la moneta d’oro del peso di 
1/72 di libbra, introdotta da Costantino. 

27. è Bowriwog roms: l’uso retorico della perifrasi non permet- 
te di individuare con sicurezza il poeta in questione (si è pensato a 
Pindaro, a Cratete cinico e, soprattutto, ad Esiodo: cfr. R. Merkel- 
bach-M. L. West, Fragmenta Hesiodea, Oxford 1967, 359). La cita- 
zione comunque non deve comprendere anche rl t® Spaypari 
(lezione dei codici che va conservata), poiché si tratta di una desi- 
gnazione dell’inverno (cfr. Prato-Micalella, Misopogon, pp. 76-7 e 
158-9). 

30-I1. o mAovator ... éBapnoav: il calmiere sui prezzi, imposto da 
Giuliano, era un provvedimento « filopopolare » nel senso che col- 
piva soprattutto i curiali in quanto latifondisti (cfr. la versione di 
Libanio sulle loro presunte manovre speculative: Or. XVIII 195). 
La polemica contro i ceti abbienti sembra avere come obiettivo 
quello di indirizzare contro di loro l’ostilità della plebe (cfr. Petit, 


p. 232). 


42, 2. obx Erétpepa ...: Antiochia era un importante centro di smi- 
stamento nel transito del commercio tra l’occidente e l’estremo 
oriente. La produzione agricola locale svolgeva un ruolo essenziale 
nell’attività economica della città: da essa dipendeva l’approvvigio- 
namento della plebe urbana e la vita del contadino (cfr. Petit, p. 
305). 

8. dAomtfipa Bpotetwv: si tratta probabilmente di un frammento 
di testo oracolare a noi ignoto. 

16. oi pèv ... oi Sè: i ceti abbienti perché impediti nelle loro spe- 
culazioni, la plebe perché non sufficientemente divertita. 

17. ASpaoteta: è un appellativo di Nemesi, dea della vendetta, 
di uso frequente nel quarto secolo (cfr. Ammiano, XIV 11, 25). 
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19. Sixaua Sp@vrec: nel 354, all’insorgere di una crisi alimen- 
tare, di fronte all’opposizione dci curiali al calmiere da lui impo- 
sto, Gallo condannò a morte una serie di buleuti, la cui esecu- 
zione fu impedita solo dall’intervento del comes Orientis Onorato 
(PLRE, Honoratus 2, pp. 438-9). Il popolo insorse uccidendo uno 
dei maggiorenti e lo stesso governatore di Siria Teofilo (PLRE, 
Theophilus 1, p. 907). Gallo fu fatto in seguito giustiziare da Co- 
stanzo. 


43, 6-7. Mipovg ... drépouc: &répovc è la lezione dei codici che va 
difesa; cfr. J. Gascou, KXFpot "Artopor (Julien, Misopogon 370 d - 371 
b), in «Bulletin de l’Institut Frangais d’Archéologie Orientale » 
LXXVII 1977, pp. 235-55. "Arropog si dice di norma di chi sia ri- 
conosciuto economicamente troppo debole per poter sostenere gli 
oneri derivanti dalle assegnazioni di imposte e dalle liturgie. Giu- 
liano, grazie ai Yîig xAfjpor tropo, scorporati dalla res privata, ha 
inteso creare una prebenda a favore dei servizi pubblici più costosi 
della città. Il canone, afferente a questi lotti, era destinato a coloro 
su cui ricadeva il z7unus annuale dell’intotpogia, cioè il manteni- 
mento dei cavalli per le corse. 

8-9. ttetao@èv ... cap@c: il senso generale è questo: i curiali si 
erano illecitamente appropriati delle terre che appartenevano alla 
città di Antiochia. Giuliano, effettuata un’inchiesta, decise di ren- 
dere queste terre al servizio pubblico, facendo ricadere sui loro pos- 
sessori, in primo luogo, l’intotpogpla. 

12. Baputdtate ... Rerovpyiatc: nel gergo amministrativo roma- 
no-bizantino si designava così una liturgia costosa. 

14. YÎjs *Mipovc: la terra doveva appartenere ai domini imperiali 
censiti nel territorio di Antiochia secondo l’uso tardo imperiale per 
cui i beni della res privata erano iscritti nel census fondiario delle 
città. 

15. Belou ... èuwwdpov: si tratta ancora di Giulio Giuliano; cfr. 
nota a $, 5-6. xapiri ... uf: le liturgie più costose, come l’im- 
rotpopla, erano anche quelle che recavano più lustro a chi le so- 
steneva: di qui la ydpic, il favore che Giuliano ritiene di aver fatto 
a quanti ha gravato di quest’onere. 

17. tòv x6opov dvatpérew: Giuliano ritorna sull’accusa mossagli 
dagli Antiocheni di « sovvertire l’ordine del mondo », accusa che 
va intesa in rapporto alla sua opera di restaurazione del paganesimo 
(cfr. 32, 11-2). 


44, 5-6. reupdoopat ... auvetbtEpog: l’&vova, l’« insensatezza », di 
Giuliano è consistita nel beneficiare persone dall’animo ingrato, per 
cui il ripromettersi di essere « più accorto », auvet@tepoc, in futu- 
ro, sottintende minacce di severità e di rigore. 
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7. tàc duortàc &rrodotev: la satira si risolve in un’aperta invetti- 
va che contiene una minaccia di punizione: non si dimentichi che, 
al momento di lasciare Antiochia, Giuliano vi lasciò come gover- 
natore Alessandro, una persona di cui non apprezzava le qualità, 
ma che riteneva adatta per gli Antiocheni (cfr. Ammiano, XXIII 
2, 3, dove, fuor di metafora, gli Antiocheni sono detti avari ef con- 
tumeliosi, « avidi e insolenti »). 
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